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Utopia y Praxis Latuioamericana nace como una respuesta a la 
situation de conflictividad polftica que atraviesa actualmente la democracia y la 
sociedad latinoamericana. Pero tambien nace como una respuesta comprometida 
con el analisis filosofico y la interpretation historica de la cultura y las ciencias 
sociales frente a la crisis de la modemidad. Respuesta que procura la creacion 
de nuevos actores y escenarios a partir de los cuales se hagan posibles ineditas 
altemativas para la teoria critica y el cambio social efectivo. Una respuesta en 
dos sentidos: la utopica porque todo proyecto existencial autentico debe enmar- 
carse y definirse desde el universo de sus valoraciones humanas; la prdctica 
porque, a diferencia de la necesaria teoria, implica un tipo de accion cuyo mo- 
vimiento es capaz de dialectizar la comprension de la realidad, pero tambien de 
transformar a los sujetos que la constituyen. Con lo cual la notion de praxis nos 
conduce de retomo a la polftica, a la etica y, hoy dfa, a la ciencia y a la tecnica. 
Es una respuesta desde America Latina, porque es a partir del ser y pensar lati- 
noamericano que la praxis de nuestro proyecto utopico se hace realizable. 

Utopia y Praxis Latinoamericana es, ademas, un proyecto editorial 
concebido, principalmente, al servicio de la investigacion y difusion del pensa- 
miento filosofico y la teoria social Iberoamericana. Para cumplir con tal objeti- 
vo se propone editar una revista (con su correspondiente version electronica), a 
nivel intemacional. Tambien la creacion de un Directorio Electronico y un 
Banco de Datos de instituciones e investigadores que nos permita promover una 
Lista de Discusiones sobre las tematicas y los problemas mas representativos de 
nuestra actualidad historica. Asf mismo un Menu donde se recogeran las si- 
guientes secciones: Catalogos de Libros y Revistas, Indices Bibliogrdficos, 
Cartelera Academica, donde se resenaran las diversas actividades de docencia e 
investigacion de pre y postgrado cumplidas por la comunidad universitaria in¬ 
temacional. 

Utopia y Praxis Latinoamericana aspira, partiendo de estas tareas, 
a convertirse en la primera Red Intemacional de Filosofla Iberoamericana y del 
Caribe (REDIFICA), interconectada con los Bancos de Datos y Redes Electro- 
nicas de las Universidades y Sociedades de Investigadores mas prestigiosas del 
mundo. Para el satisfactory logro de este proposito, el equipo de Arbitros y 
Asesores Nacionales e Intemacionales que integran nuestro proyecto editorial 
ha sido seleccionado en base a sus meritos academicos e intelectuales, ya que 
todos ellos, como las instituciones a las que representan, han consolidado en sus 
respectivos campos de especializacion, una production bibliografica de signifi- 
cativa importancia. A todos ellos les agradecemos la entusiasta acogida que esta 



les?”, abre esta section preguntandose por las legitimaciones ideologicas y po- 
lfticas contenidas en las pretensiones de poder de “una” etica universalista, in- 
capaz de reconocer la “pluralidad historica de las morales”. Es decir, una etica 
capaz de cerrar la Totalidad historica en su diversidad, alteridad y libertad. 
Dussel desarrolla su tesis desde la posicion del oprimido latinoamericano. Por 
su parte, en su ensayo: “El contraste europeo y africano en la identidad de Es- 
pana segun Unamuno”, el Profesor Luis Jimenez Moreno, en otro terreno dis- 
cursivo, y con coordenadas antropologicas diferentes a las de Dussel, se preo- 
cupa por explicar la posicion de M. de Unamuno en relation al tema de la iden¬ 
tidad espanola frente a la europeizacion del momento y al mundo africano. Para 
Unamuno, senala Jimenez Moreno, la Espana de su siglo debe salir del “casti- 
cismo” y encontrarse en el plexo historico de las culturas de los otros, sin re- 
nunciar a las marcas de la identidad propia y plural que nos caracterizan como 
hacedores de cultura. 

Los Articulos de Gloria Comesana y Mayda Hocevar, aunque desde dos 
puntos de vista tem&ticos diferentes, nos parecen complementarios en sus tesis: 
el feminismo filosofico y el ecofeminismo. Comesana con su “Analisis de las 
Figuras Femeninas en el Teatro de Sartre: Muertos sin Sepultura,” y Hocevar 
con la “Crftica a la Ecologia de la Diosa en el Ecofeminismo,” nos exponen 
brillantemente la necesidad de recrear un “nuevo mundo” de las relaciones 
hombre-mujer y naturaleza. La presencia de lo femenino en el mundo es inne- 
gable e irreversible, a pesar de la ideologfas del poder patriarcal; pues, al pare- 
cer, por el “lado” de lo femenino deviene la plena capacidad existencial de la 
libertad como posibilidad de una autentica condition humana frente a lo social y 
politico, como a la Naturaleza. Desalienar a la mujer del dominio de lo “mascu- 
lino” y sus fetiches implica conciliar lo que se ha supuesto es un antagonismo, 
pues las relaciones entre hombre, mujer y naturaleza deben ser sobre todo hu- 
manas, lo que demuestra, a su vez, que historicamente las mujeres han sido muy 
desfavorecidas desde el punto de vista del genero. 

La discusion teorica y epistemologica que nos propone Fritz Walnner en 
su artfculo: “Constructivismo en lugar de Descriptivismo. Critica a las convic- 
ciones metaffsicas”, viene a ahondar la disputatio sobre el cambio de paradig- 
ma. La posibilidad del conocimiento desde la perspectiva Constructivista impli¬ 
ca novfsimas relaciones epistemicas entre el nivel ontologico, linguistico y 
pragmatico sugerido en su momento por el Circulo de Viena , que siempre ha 
quedado fuera de la consideracion del descriptivismo. Asf, la propuesta es sim¬ 
ple y liana: se trata de un orden metodologico interdisciplinar, en el cual preva- 
lece la comprension del mundo desde el punto de vista de las praxis cientificas 
particulares a cada micro mundo, con la cual se supera la posicion metafisica de 
que el mundo es armado por un concepto absoluto. Con un parecido “giro” teo- 
rico y metodologico esta estructurado el artfculo “Le Top. L’empreinte d’une 
emotion” de Didier Le Legall, quien considera que en la Sociologfa tradicional 
nunca ha habido un especial interes por el estudio de “los actores sociales en 
cuanto que seres sensibles”, especialmente, cuando se constata el insuficiente 



proyecto moral de vida como ciudadano. Que estas paginas sean portavoz del 
derecho inalienable al uso publico de la palabra, a la vida y a la solidaridad, en 
un mundo genuinamente humano y sin exclusiones de ninguna naturaleza. 
Nuestra invitacion desea comprometer a todos aquellos que sean capaces de 
pensar utopicamente y conjugar su praxis con nuestros propositos y esfuerzos. 
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Phenomenologhy, Existencialism and 
Philosophy of Liberation in Latin America 

Alain GUY 

Centre de Philosophie Iberique et Iberoamericaine. 
Universite de Toulouse Le Miral, Francia 


RESUMEN ABSTRACT 


Nutrido de una copiosa y di¬ 
recta bibliograffa de los autores lati- 
noamericanos m is representatives, se 
nos presenta en este estudio un detalla- 
do Panorama del an<Llisis, interpreta- 
ci6n y desarrollo de algunas de las 
corrientes filosdficas de mayor rele- 
vancia en America Latina. Con parti¬ 
cular estilo y sfntesis, el autor nos pone 
al “descubierto” que la Filosofia siem- 
pre se realiza como Filosofia, pero sin 
dejar fiiera de consideracidn la forma 
de crearla segun el lugar donde se la 
piensa. 

Palabras clave: Fenomenologia, 

Existencialismo, Liberacidn, Latinoa- 
m^rica 


Nourished on a copious and 
direct bibliography of the most repre¬ 
sentative Latin American authors, we 
are presented through this study a de¬ 
tailed Panorama of the analysis, inter¬ 
pretation and development of some of 
the relevant philosophical mainstreams 
in Latin America. With a particular 
style and synthesis, the author seeks to 
"put in evidence" that Philosophy will 
always be done as Philosophy, never 
leaving out of consideration the form 
of creating it, according to the place 
where it is thought. 

Key word: Phenomenologhy, Existen¬ 
cialism, Liberation, Latin America 

(Translated by Efraim J. Marquez A.) 
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1 Bajo este tftulo se recogen los capitulos XI (pp. 159-168), XII (pp. 169-180), y XVII (pp.229- 
238), de la IE a Parte: tf El Siglo XX”, del libro del Prof. Dr. Alain GUY: Panorama de la Philoso¬ 
phie Ibero-Americaine . Du XVIe Siecle a nous Jours . Ed. Patino. Geneve. Suisse, 1989. La edicion 
castellana de esta obra -de muy prdxima aparicidn- ha sido co-editada por el prestigioso Consejo 
de Publicaciones de la Universidad de Los Andes (Merida) y la Oficina de Relaciones Interinsti- 
tucionales de la Universidad del Zulia (Maracaibo). Agradecemos a los Profesores Roberto Cha- 
c<5n y Ellas Capriles (ULA) habemos concedido la primicia de inaugurar nuestras pdginas con una 
investigaci<Sn pionera en la historiografia contempordnea de las ideas filosdficas iberoamericanas. 
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momentos temporales, es la division y clasificacion por escuelas o estilos de 
pensamiento, el criterio utilizado para presentar a los diferentes pensadores y 
esbozar, a veces de manera bastante ardua y completa los aspectos mas impor- 
tantes de su filosofar. Es asf como este Panorama de la Filosofia Iberoamerica- 
na que implica una vision de conjunto, nos ofrece igualmente en muchos casos, 
una vision de detalle que nos introduce hasta los recodos del filosofar de algu- 
nos de los mas grandes. Tal es el caso por ejemplo de Benito Diaz de Gamarra y 
Davalos (Mexico 1745-1783) y en especial de nuestro gran Andres Bello (Ve¬ 
nezuela, 1781-1865) al cual Alain Guy le dedica extraordinarias paginas de un 
fino y detallado analisis, y con el cual concluye precisamente la primera parte 
de la obra. 

Aqui el autor de Panorama ... se muestra como un erudito conocedor e 
interprete del gran filosofo que fue Andres Bello. En su conclusion al respecto 
dice A.Guy citando a Jose Gaos: 

“ Si Bello hubiese sido escoces o frances, su nombre figurana en las historias 
de la filosofia universal, como uno mas, en pie de igualdad con los de Dugald 
Steward y de Brown, de Royer-Collard y de Joufffoy, si no incluso con los de 
Reid y de Cousin”. Es preciso, en efecto -dice A.Guy-, reparar esta injusticia y 
acordarle al fildsofo venezolano-chileno el rango eminente que se le debe” (p. 
36). 

Es cosa cumplida por A.Guy. ^Pero cuantos estudiosos y alumnos de la 
filosofia en nuestro pais, conocen a fondo la obra de Bello? Su libro nos ayuda a 
colmar este vacio y nos incita a ello, motivandonos a profundizar por nosotros 
mismos en las obras de los diferentes pensadores que tan sabiamente resena. Es 
precisamente este uno de los objetivos del autor, que concluye asf su introduc- 
cion: 


“ jOjala se acoja mi esfuerzo con benevolencia!. En todo caso, esta introduc- 
cion a una vexata quaestio, lanzada como una botella al mar, pero apoyada en 
millares de horas de meditacion, suscitara probablemente en el lector el deseo 
de saber aun mas y de partir el mismo al descubrimiento, esperando que un dfa 
fasto, aparezca en fin un inventario total, sistematico y cntico (por no decir 
doctrinal y comprometido) de la totalidad del complejo pensamiento iberoame- 
ricano” (p.7). 

En la segunda parte de la presente obra, que abarca el siglo XIX, se estu- 
dian las principals corrientes filosoficas de la epoca en America Latina: el pen¬ 
samiento romantico y espiritualista, el positivismo y el kraussismo. Entre los 
positivistas destaca principalmente la figura del argentino Jose Ingenieros 
(1887-1925) el cual es presentado como la figura mas grande del positivismo en 
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analisis, y Jose Vasconcelos (Mexico: 1882-1959) cuyo pensamiento es bri- 
llantemente presentado a traves de sus dos grandes aportes: El Monismo estetico 
y la original teorfa de la Ram Cdsmica (pp.87-88), expuesta en sus obras del 
mismo tftulo. 

En todos los casos, A. Guy deja entrever su simpatia por los bergsonia- 
nos de Iberoamerica, en especial los mencionados, llevandonos a compartir su 
interes e incitandonos a conocer directamente la obra de estos grandes pensado- 
res de nuestra filosofia latinoamericana. 

El capitulo IX titulado: “El Racionalismo Axiologico e Historicista”, nos 
presenta la otra cara de la ruptura con el positivismo, que se realizo igualmente 
mediante el bergsonismo. Aqui se estudia a pensadores como los uruguayos 
Carlos Vaz Ferreira (1872-1958), su discipulo Emilio Uribe (1893-1988), y 
Arturo Ardao (1912) asi como al argentino Eugenio Pucciarelli (1907) y el bra- 
sileno Miguel Reale (1910). El capitulo X nos introduce en el mundo de los 
pensadores influenciados por Ortega y Gasset, cuyas ideas se difundieron en 
America Latina a partir de 1925. 

Entre estos, el autor destaca el caso de Leopold© Zea (Mexico: 1912), a 
quien caracteriza como el pensador de la autenticidad Iberoamericana, compa- 
randolo con Vasconcelos. 

El capitulo XI expone la influencia de la fenomenologia en Latinoameri- 
ca, a partir de los anos 30 de nuestro siglo. Entre los representantes de esta co- 
rriente el autor destaca a los argentinos Francisco Romero (1891-1982) y Risieri 
Frondizi (1910-1983), presentado como exponente de la fenomenologia de ten- 
dencia estructuralista, y al venezolano Ernesto Mayz Vallenilla (1925): “El 
fenomenologo mas fiel a Husserl y Heidegger en toda America Iberica”, segun 
A.Guy. En el capitulo XU, titulado: “El Existencialismo”, el autor nos presenta 
una vision de la influencia de esta corriente filosofica en nuestro continente, 
tanto en su version nihilista como en su vertiente espiritualista. En el primer 
caso, se destaca la figura del argentino Carlos Astrada (1894-1970) considerado 
por el autor como el mas importante propagador del existencialismo en Lati- 
noamerica. Astrada vuelve a ser resenado en el capitulo siguiente, entre los 
marxistas latinoamericanos, e intentando comprender su evolution del existen¬ 
cialismo al marxismo. 

Despues del estudio de Astrada, el autor se vuelve hacia pensadores 
existencialistas espiritualistas como Miguel Angel Virasoro (Argentina: 1900- 
1966) o existencialistas catolicos como el peruano Alberto Wagner de Reyna 
(1915) del cual analiza brevemente dos obras: Analogia y Evocacion (1975) y 
Hacia mas alia de los Underos (1959). Combinando a Heidegger con el aristo- 
telismo y el tomismo, Wagner de Reyna acaba por “repensar el heideggerianis- 
mo a lo divino ” (p.127) segun el autor. A, Guy estudia tambien el caso de Vi¬ 
cente Ferreira da Silva (1916-1963) en el Brasil, caracterizado como un pensa- 
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Intuition y Razon (1965) y La Ciencia, su metodo y su filosofia (1966). Y con- 
cluye el autor este capftulo destaeando la riqueza de los epistemologos y ana- 
listas latinoamericanos, la cual recomienda sea tomada en cuenta por los euro- 
peos (p.148). 

Los tres ultimos capftulos (XV, XVI y XVII), nos presentan otro aspecto 
de la filosofia iberoamericana, la cual, dada la enorme importancia que la reli¬ 
gion tiene aun en America Latina, no puede menos que acusar en sus plantea- 
mientos esta influencia igualmente innegable. “La mayor parte de los filosofos 
cristianos -dice el autor- buscan lograr una slntesis entre su reflexion racional y 
su fe e incluso su mlstica sobrenaturalista” (p.149). Este esfuerzo de slntesis 
integradora realizado por las elites intelectuales de iglesias y sectas, ha dado 
lugar a tres vertientes muy distintas: A.Guy senala el tomismo, el espiritualismo 
agustiniano y la filosofia de la liberation. 

En el capftulo XV se refiere al tomismo, influyente gracias al apoyo del 
clero y a la coherencia de su doctrina. Entre los tomistas se menciona en parti¬ 
cular al argentino Octavio Nicolas Derisi (1907) fundador de importantes re¬ 
vistas y autor de “solidas obras” (p.150). En el capftulo XVI se nos pone en 
contacto con el espiritualismo agustiniano, mas cercano a las corrientes filosofi- 
cas contemporaneas y mas accesible al gran publico por el lenguaje utilizado. 
Aquf se destacan Agustln Basave y Fernandez del Valle (Mexico: 1923) el cual, 
influenciado a la vez por la fenomenologla y el existencialismo cristiano, co- 
mienza por una antroposophia, antropologla integralista o integracionista que 
conduce finalmente a una metaflsica espiritualista muy vasta, cuyo eje es el 
tema de la “habencia” (p.216). De Basave, el autor analiza principalmente: Filo¬ 
sofia del Hombre (1957), Tratado de la Metaflsica: Teorla de la Habencia 
(1982), Teorla de la Democracia (1963) y Metaflsica de la muerte (1965). 

Tambien se estudian en detalle en este capftulo las obras del mexicano 
(de origen espanol) Luis Farre (1902), filosofo del intrinsequismo y de la esteti- 
ca, y el interiorismo realista del argentino Alberto Caturelli (1927). Del primero 
se mencionan y se detallan sobre todo sus obras: Hombre y Libertad (1972) y 
Categorlas Esteticas (1958) y del segundo El filosofar coma decision y com- 
promiso (1948) y El Hombre y la Historia (1959). Este capftulo termina con 
una referenda al espiritualismo independiente o de influencia cartesiana, blon- 
deliana o teilhardiana. Aquf entre otros, nos llaman la atencion los nombres de 
la brasilena Constanta Marcondes Cesar y de la puertorriquena Elena Lugo 
(Sobre las cuales hay excelentes estudios en el libro Femmes-Philosophes en 
Espagne et en Amerique Latine , volumen colectivo en el que participa A. Guy. 
C.N.R.S. Paris. Toulouse, 1989). Este libro ha sido objeto de una recension es¬ 
pecial por nuestra parte, a tal efecto vease Revista de Filosofia . Vol. 18. Centro 
de Estudios Filosoficos. Universidad del Zulia, Maracaibo, 1993. pp. 142-148. 
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ancestral pre-colombino. Tres rasgos segun el caracterizan esta realidad en de- 
venir que es la filosofia iberoamericana: 

“(...) por una parte una atencion extremadamente vigilante a la Vida, es decir a 
lo concrete y a lo real hie et nunc , mas que a las abstracciones y a los sistemas 
dogm&ticos; por otra parte, el gusto de la Libertad, aspiracion suprema de estos 
pueblos durante tanto tiempo sometidos y que, si han alcanzado su emancipa- 
cion nacional, permanecen aun bajo el yugo financiero de las casta privilegia- 
das de sus pafses respectivos, o incluso del extranjero; finalmente, una delicada 
sensibilidad estetica, una exquisita afmidad con las mas bellas formas de la ex- 
presion, lejos del pathos y del pesado pedantismo” (p.242). 

Y concluye su texto el autor con dos parrafos casi profeticos, y en todo 
caso llenos de amor, admiracion y respecto por el aporte que la cultura filosofi- 
ca latinoamericana puede ofrecer a quien la estudie con detenimiento e interes: 

“En verdad, ninguna pro fee fa podrfa aventurarse sin peligro, pero es posible 
que ciertos aspectos tfpicos (como por ejemplo la filosofia de la liberacion, de- 
bida innegablemente a un sobresalto contra la situacidn de alienacion social su- 
frida por los oprimidos en esta zona desdichada del planeta) llegan ser “visio- 
nes del mundo” de vanguardia, incluso si estos movimientos provienen de un 
regreso a las fuentes de la bimilenaria religion cristiana o de una concientiza- 
cion de los iberoamericanos mas pujante que antes. 

A final de cuentas, el viejo Occidente deberia recoger del Nuevo Mundo ibe- 
roamericano varias beneficas lecciones de lucidez y de sabiduna. Extraha al 
culto del dinero (en sus raras pero autenticas elites, tanto como en sus masas 
profundas debidamente concientizada y valientemente educadas), y amplia- 
mente abierta a la fratemidad, Iberoamerica propone al mundo un humanismo 
espiritual e integral, que viene plenamente a su hora, en nuestro universo des- 
garrado por el fanatismo y por la orgullosa avidez de un beneficio ilimitado e 
injustamente repartido” (p.174). 

Bastan estas Ifneas para comprobar el aprecio que el Profesor Alain Guy 
siente por la filosofia latinoamericana, el cual queda ademas demostrado en la 
acuciosidad con que ha reunido datos, nombres y fechas y el interes minucioso 
y detallista con el que parece haber labrado este libro, este Panorama de la Fi¬ 
losofia Iberoamericana del que ningun matiz parece faltar y en el cual el re- 
cuento de autores es casi exhaustivo. El libro incluye adem&s una extraordinaria 
bibliograffa sobre el tema, tanto general como por pafses, ademas de un fndice 
que menciona la mayorfa de las revistas filosoficas del continente, ambos de 
gran ayuda para los estudiosos de la filosofia latinoamericana. 

Nos congratulamos de poder ofrecer finalmente a los lectores latinoame- 
ricanos una obra de esta envergadura, gracias a los esfuerzos combinados de la 
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pues de Suarez y el “Siglo de Oro”-; es preciso confesar, por lo demas, que 
numerosos iberoamericanos han dado, a menudo, pruebas a este respecto, de un 
sorprendente complejo de inferioridad; casi no parecen creer en la existencia 
entre ellos de una especulacion metafisica, etica, epistemologica o logica sui 
generis . Muy felizmente, todo ha cambiado bastante bajo este angulo desde las 
notables prospecciones de L. Zea, de E.O'Gorman, de J.Gaos, de Salazar Bondy 
y de tantos otros, que establecieron a partir de alii la idiosincrasia brillante de 
una potente reflexion filosofica, desde la frontera mexicano-yanqui hasta la 
Tierra del Fuego. 

Por mi parte, mi vocation de filosofo hispanista me ha puesto en contac- 
to, desde 1936-39, con el nuevo mundo hispanico y luso-brasileno. La calida 
amistad del rector Jose Gaos, refugiado en Mexico despues de la derrota repu- 
blicana espanola, me procuro, ademas de preciosos consejos u opiniones, el 
envfo de centenares de obras filosoficas que emanaban de las veinte republicas 
sudamericanas; en el curso de los anos he tenido la ocasion de acrecentar sensi- 
blemente esta provision incomparable, y tambien de intercambiar multiples 
cartas con numerosos autores de esos pafses lejanos. Ademas, he organizado las 
conferencias de varios de entre ellos en nuestra Universidad de Toulouse; en 
Argentina, Mexico, Costa Rica, Puerto Rico, Uruguay, Ecuador y Brasil, han 
publicado algunos de mis trabajos personales; sobre todo en el seno del “Centro 
de Filosofia Iberica e Ibero-Americana”, fundado en Toulouse en 1967 y que 
dirijo desde entonces, estudiamos frecuentemente tales o cuales libros de nues- 
tros colegas del otro lado del Atlantico, y traducimos y comentamos extractos 
abundantes de ellos; yo he incluso dirigido y hecho defender algunas tesis de 
Doctorado sobre ellos. Es por ello que hoy en dia me parece llegada la hora de 
comunicar al publico una primera aproximacion de mi investigation sobre este 
terreno aun virgen, como una muestra destinada a destacar todo el relieve y la 
fuerza de este pensamiento insospechado, que nos viene de mas alia de los ma¬ 
res. 

Por lo demas, ^acaso, los lazos de los franceses y de los iberoamericanos 
no se estrechan cada dia mas, gracias particularmente a los dos “Institutos de 
America Latina” de Paris y de Toulouse? La revista Caravelle lo atestigua elo- 
cuentemente; la novela, la sociologfa, el arte, la politologfa, de Iberoamerica son 
cada vez mas difundidos entre nosotros. ^Por que la Filosofia seria la cenicienta, 
en medio de este vasto e interminable descubrimiento de la realidad latinoame- 
ricana?. Se sabe, ademas, cuanto nuestros filosofos contemporaneos (de Sartre a 
Ricoeur o a J.DTJondt) son traducidos alia; ^,no seria natural que nosotros le 
devolviesemos el gesto a estos filosofos iberoamericanos -juzgados a priori sin 
duda demasiado exoticos por una orgullosa mentalidad europefsta-? jEllos pue- 
den aportamos tantas sugerencias! 
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especies). El tercero consagra el advenimiento de la conciencia reflexiva, ani- 
mada por la intencionalidad, mas alia de la vulgar cenestesia. Cuando se pasa 
finalmente al cuarto, el hombre alcanza la libertad y el espiritu, superando sus 
bases infrahumanas y biologicas. 

De all! un personalismo dialogico y laico, que rechaza conjuntamente la 
escolastica (como teologica y estatica), el intelectualismo modemo (abstracto y 
endurecedor), y el positivismo o el cientificismo (reduccionista y miope). Inspi- 
rado en la fenomenologia y en la axiologia de Scheler y mas aun de Nicolai 
Hartmann, asi como en el historicismo de Dilthey, RomerO se apoya en una 
antropologfa muy elaborada. Segun el, el psiquismo progresa en tres pianos 
sucesivos. Hay en primer lugar el psiquismo pre-intencional (comun al animal y 
al hombre), en donde el objeto y el sujeto se encuentran confundidos; hay des¬ 
pues el psiquismo intentional (propio al hombre), en donde el objeto y el sujeto 
estan netamente distinguidos, con un rico despliegue de las funciones cognosci- 
tivas, afectivas y volitivas; hay finalmente el psiquismo espiritual (caracterfstica 
de los hombres plenamente conscientes, que superan completamente el sujeto y 
que se proyectan totalmente sobre el objeto, dando prueba de una total desinte- 
res). “El acto espiritual se proyecta hacia el objeto y se queda allf En lo cog- 
noscitivo, en lo emocional, en lo volitivo, el yo atiende a las objetividades por 
ellas mismas. Mientras que en lo meramente intencional el sujeto pone los ob- 
jetos y enseguida los pone a si, en el acto espiritual pone los objetos y se pone a 
ellos (...)• En la mera intencionalidad, el yo vive espontaneamente su naturali- 
dad, se inclina sobre el objeto haciendo valer su propia realidad de individuo 
concreto que se toma a si mismo por universal (...). En el acto espiritual, por un 
lado, esta intencion es suprimida, pero lo que ocurre no es propiamente una 
simplificacion, sino una purification del acto; por otro lado, el acto espiritual 
agranda su radio respecto al no espiritual, porque, al atender libremente a su 
objeto, halla un campo mas vasto que aquel que circunscribe el registro relati- 
vamente limitado de los intereses efectivos del agente” ( Teoria del hombre , II 
parte, Cap. V, pp. 128-129). 

Esta intencion objetivista esta dotada de una finalidad, en la cual se mani- 
fiesta “una parcela de divinidad” ( Loc.cit .,); hay sin duda identidad de materia o 
de contenido con relation a la intencion subjetivista, pero se encuentra alii una 
disparidad de forma, de legalidad; asi Romero se inserta en la vieja corriente de 
la formalization (de Pitagoras o Aristoteles a Schopenhauer, al estructuralismo 
y al actualismo de un Gentile, por ejemplo): a final de cuentas, esta “dualidad de 
lo entitativo y lo funcional” (p.131) se acabara por la reduction final del ente al 
acto, y asi pues, por el incremento decisivo de la forma. 

Aqui interviene el concepto de transcendencia, que Romero usa mucho, 
hasta el punto de que se ha podido calificar su doctrina de “monismo de la 
transcendencia”. Como lo ha notado Risieri Frondizi (en el volumen colectivo 
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la Universidad Central luego y despues en la Universidad Simon Bolivar, de la 
cual llego a ser rector en 1969. Pueden leerse de el La idea de estructura psiqui- 
ca en Dilthey (1949), Fenomenologia del Conocimiento (Tesis, 1956), El Pro- 
blema de America (1959), Ontologia del conocimiento (1960), El problema de 
la nada en Kant (1965), Esbozo de una critica de la razon tecnica (1974), 
Hombre y naturaleza (1975). Hay que ver tambien sus recientes Fundamentos 
de la meta-tecnica (1993). Uno tras otro, Manuel Granell, Sergio Sarti y Pom- 
peyo Ramis han destacado muy justamente su merito. 

Admirador incondicional del pensamiento aleman, Mayz Vallenilla 
piensa a partir de Heidegger. En su Fenomenologia del conocimiento , expone 
fielmente de manera exhaustiva la doctrina de Husserl, afrontando muy espe- 
cialmente el problema de la constitucion del objeto; su analisis de la gnoseolo- 
gia critica de Husserl explora magistralmente (en mas de cuatrocientas paginas 
muy densas) un tema simplemente esbozado por el maestro; hace aparecer tres 
aspectos: la nota de realidad, en esta constitucion del objeto intencional; la nota 
de evidencia; fmalmente, el lazo de esta evidencia con la conciencia originaria. 
La Ontologia del conocimiento (cerca de quinientas paginas) se refiere a Heide¬ 
gger, cuya doctrina del Dasein busca completar mediante una original gnoseo- 
logfa ontologica, que invierte audazmente la formula cartesiana, por el llamado 
del Ser, proclamando: “sum, ergo cogito " “El conocer se encuentra, como 
cualquiera otra actividad humana, enraizado en la existencia. La cabal y porme- 
norizada determination ontologica de la existencia -en cuanto ser del hombre- y 
lo que sea el Conocimiento como modo fundado de ella, seran cuestiones que 
habran de ser minuciosamente esclarecidas en el curso de la presente investiga¬ 
tion. Con lo dicho, sin embargo, se le ha hecho tomar a esta un giro que la 
aproxima y hasta la incardina en la vertiente del pensar que en nuestros dfas ha 
propuesto Heidegger al postular que el ser del hombre consiste en su existir ” 
(Ontologia, cap. I.§ 1, p.26). El problema de la nada en Kant parte de una lagu¬ 
na, observada en el filosofo de Konigsberg: en la teoria del esquematismo, el 
sentido temporal de la nada no ha sido en absoluto percibido; Mayz Vallenilla 
trata de extraerlo, a traves de las cuatro nociones de ens rationis , de nihil priva- 
tivum , de ens imaginarium y de nihil negativum\ recurriendo “al testimonio de 
las cosas mismas”, muestra que la nada no puede ser expresada, sino unica- 
mente sentida (estas paginas, de una singular profundidad, han sido escogidas 
por dos de mis estudiantes como tesis de memoria de maestrfa, gracias a una 
traduction francesa integral, aun inedita). 

Por otra parte, Mayz Vallenilla se ha interesado en la civilization tecni- 
cista de nuestra epoca y ha reflexionado extensamente sobre la razon tecnica 
(segun el, ella puede evitar la libido dominandi e incluso, al contrario realizarse 
en amor del projimo, en el cuadro de un “humanismo politico” al servicio de la 
persona, viviente en el “nuevo Orden Planetario”). Finalmente, el filosofo de 
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hombre (Buenos Aires, 1977), Ensayos filosoficos (Mexico, 1986, con prologo 
de J.J.E.Gracia). Citemos esta formula: “Debe recogerse el dato intuitivo junto a 
los demas datos que nos proporciona la experiencia humana. Solo el contraste 
de los diversos datos entre si y el analisis de las distintas situaciones en que se 
producen, nos permitira una interpretacion a la luz de una experiencia comple¬ 
te” QQ u e son l° s valores? V parte, cap. 4, p.134). 

4. Lo Sagrado: Victor Massuh (1924) 

Siempre en la linea de la fenomenologia de F. Romero, pero bajo la in- 
fluencia de la condition tragica del hombre, Massuh, profesor en las Universi- 
dades de Cordoba y Buenos Aires, embajador muy apreciado de la Argentina 
ante la UNESCO, ha escrito mucho. Senalemos America como inteligencia y 
pasion (Mexico, 1955), Sentido y fin de la historia (Buenos Aires, 1953), El 
didlogo de las culturas (Buenos Aires, 1956), El rito y lo sagrado (Buenos Ai¬ 
res, 1965), Nietzsche y el fin de la religion (Buenos Aires, 1969), Nihilismo y 
experiencia extrema (Buenos Aires, 1975, que yo mismo traduje al frances para 
la UNESCO). Massuh se interesa muy especialmente en la experiencia religiosa 
y en lo sagrado; segun el, desde el fondo de las negaciones ateistas modemas, 
emana, a pesar de todo, una aspiration mistica incoercible hacia Dios. Citemos 
esta frase: “ La intensification de lo profano, el mas exigido a su entrana, la 
busqueda de Dios, se resuelve en el encuentro. En el extremo de la entrega ar- 
tfstica, heroica, amorosa o mistica, se oye esa “musica callada” que lo envuelve 
todo y transforma los opuestos en sintesis o en la sencilla continuidad de lo 
identico” {Nihilismo y experiencia extrema , HI parte, cap. 11, p. 265). 

^Entre los autores fenomenologos, como olvidar a Luis Juan Guerrero 
(1899-1957), profesor en la Universidad de Buenos Aires, que defendio en 
Alemania en 1927, su tesis sobre la axiologia? La estetica operatoria (Buenos 
Aires, 1956, 1957 y 1967) desarrolla, segun una perspectiva heideggeriana, una 
brillante teorfa del arte, susceptible de transformar radicalmente al hombre. 

EL EXISTENCIALISMO 

1. La vision Nihilista: Carlos Astrada (1894-1970) 

Procedente de la fenomenologia, la filosofla de la existencia surgio timi- 
damente en Iberoamerica desde 1928, con los cursos del mexicano Adalberto 
Garcia de Mendoza sobre Heidegger, a quien habfa escuchado en Alemania en 
1926-1927. Despues, en 1932, el argentino Raimundo Lida tradujo Was ist die 
Metaphysik?, mientras que versiones en frances del maestro friburgues circula- 
ban ya. En 1937, aparecio, bajo la pluma de otro argentino, Carlos Astrada, una 
obra decisiva, Idealismo fenomenologico y metafisica existential , en el se criti- 
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conatus individual y concreto. El error de Husserl, es olvidar la dimension del 
tiempo y del devenir, abandonandose a un idealismo logicista. Por el contrario, 
Heidegger tiene el merito de develar el caracter precario del Dasein , es decir, 
del ente , destinado a la muerte y al absurdo. Yendo mas lejos aun que este ulti¬ 
mo, Astrada, profundizando completamente en la finitud humana, cuyo destino 
es asumir el riesgo, llega a concebir la metafisica como la recuperation de una 
transcendencia totalmente horizontal, sin ningun infinito. “La metafisica no es 
algo ya hecho, una disciplina escolar objetivamente establecida, fijada de una 
vez por todas en un cuerpo de doctrinas que adquiere con el tiempo nuevos co- 
nocimientos sistematicos; es una actividad, un acontecimiento esencial y, por 
ello mismo, un riesgo corrido por el hombre cognoscente, que, cuanto hombre 
concreto, esta sumido en el flujo del devenir. La metafisica es un juego, en el 
cual una interrogation fundamental, identificada con el destino de aquel que 
interroga, se hace, se deshace y se agota en el hacerse como respuesta” (El jue¬ 
go metafisico , introduction). 

El antiguo humanismo, tanto modemo como medieval, ha subestimado la 
condition humana privilegiando excesivamente la razon en detrimento de la 
vida. El nuevo humanismo, apoyado en Heidegger, pero superandolo, busca la 
existencia autentica y no la existencia banal de la cotidianidad. “La epoca en 
que vivimos, que nos impulsa hacia una mutation en las estructuras economicas 
y sociales, asi como en los contenidos cualitativos de la vida, comunica al deve¬ 
nir humano, tanto en el aspecto individual como en el aspecto colectivo, un 
tempo acelerado. Ante nuestros ojos y bajo la presion de un prurito, de una ne- 
cesidad de cambio, esta efectuandose una transformation revolucionaria por su 
alcance en el orden politico universal. Activando este proceso y, al mismo tiem¬ 
po, impulsado y modelado por el, el individuo, el hombre concreto, comienza a 
surgir con rasgos ammicos y espirituales que revelan su asignacion a otro estilo 
de vida (La revolution existencialista. Cap., ultimo, p.189). Astrada ha prolon- 
gado su reflexion meditando sobre El mito gaucho (1948), a proposito de la 
celebre novela de Hernandez: el tipico gaucho argentino, Martin Fierro, que 
apuesta al riesgo y a la autonomia en el seno de la inmensa pampa, es un magni- 
fico estimulante popular, en oposicion a Vizcacha, el simbolo decrepito de la 
oligarquia; su vivencia se emparenta con el karma budista y nos convida a la fe 
en el porvenir. 

A final de cuentas, como lo veremos en el capitulo siguiente, la orienta¬ 
tion posterior de Astrada se parece a la de Sartre; como el filosofo frances en la 
Critica de la Razdn Dialectica, el filosofo argentino ha desembocado en el mar- 
xismo; a diferencia de Heidegger, que considera unicamente una liberacion 
individual, Astrada se ha consagrado a promover una liberacion colectiva de la 
humanidad y, en particular, del proletariado intemacional. Como quiera que sea, 
la influencia de Astrada ha sido notable en toda Iberoamerica: su humanismo 



Fenomenologia, Existencialismo, y 
Filosofia de la Liberation en America Latina 


29 


3. Un Existencialismo Catolico: Alberto Wagner de Reyna (1915) 

Habrfa que hablar tambien de otros existencialistas: Homero Guglielmini, 
Guillermo de Torre, Ernesto Sabato, Jose Vicente Torres, J.Lopez Subirat, Jose 
Edmundo Clemente, Hector Luis Ciarlo, Luis Felipe Garcia de Onrubia, Angel 
Jorge Casares: todos argentinos. Pero el Peru nos llama en la persona de Alberto 
Wagner de Reyna (nacido en Lima), que concilia el existencialismo con el ca- 
tolicismo. Estudiante en Berlin (con Dessoir, Hartmann, Spranger, Romano 
Guardini), luego en Friburgo-en-Brisgau (con Heidegger), fue sucesivamente 
embajador en Bogota, Belgrado, Bonn y Paris, ensenando al mismo tiempo en 
la Universidad San Marcos de Lima y dando conferencias en el extranjero (par- 
ticularmente en Toulouse, en 1968 y en 1976). Traductor de la Carta sobre el 
Humanismo (Brief iiber den Humanismus) en 1948 y de La Epoca de la imagen 
del mundo en 1958, repenso completamente el heideggerianismo a lo divino , 
combinandolo con el aristotelismo y con el tomismo. Miembro de la Academia 
peruana, es un poligrafo; ademas de sus obras filosoficas La ontologia funda¬ 
mental de Heidegger , 1937; La Filosofia en Iberoamerica , 1947; El concepto de 
verdad en Aristoteles, (Mendoza, 1951); Hacia mas alia de los linderos (Tucu- 
mdn, 1959); La Historia como evocation (Lima, 1963); Analogia y evocacidn , 
(Madrid, 1975), ha compuesto poemas, dramas, novelas, obras de historia, de 
ecologia e incluso de liturgia. 

Analogia y evocation parte del Logos, a fin de estudiar uno tras otro “el 
horizonte de la palabra” “la analogia”, y “la vocacion”. Apoyandose a la vez en 
la semantica helenica (lego, phemi, paraballo) y en la experiencia metafisica 
mas concreta, se aventura luego en las vivencias existenciales del desengafio (en 
donde Quevedo es comparado con Heidegger), de la certidumbre (en donde 
Descartes es nuevamente cuestionado), de la reiteracion de los antepasados en 
nosotros, de la transitoriedad , de la nocion y de la nominacion, del simbolo, de 
la signification, de la analogia y del mito. Segun el autor, el idealismo porta en 
si mismo el germen de su destruction; es preciso restaurar lo humano en este 
trasfondo del Ser en donde se encuentran los fenomenos; la sabidurfa consiste 
en reencontrar los verdaderos fines del hombre, siguiendo el mensaje cristiano. 

Hacia mds alld de los linderos revisa radicalmente el nihilismo heidegge- 
riano, prolongando su meditacion de la muerte hacia el mas alia. “La meditacion 
de la muerte no resuelve el problema de la muerte, sino nos aclara su transcen- 
dente problematicidad (...). Y asi resulta el fin propio de la filosofia, como filo- 
sofar hacia la muerte, el hacer transparente su fracaso para resolver los supre¬ 
mos interrogantes. En la muerte , sehala la filosofia hacia mds alld de sus linde- 
ros” (p.66). 
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la traduccion de Holzwege por Jose Rovira Armengol en 1960; de manera simi¬ 
lar, el catolico Hector Rogel, profesor en la Universidad de La Salle, en Mexico, 
muestra su simpatia por Heidegger, al tiempo que expresa algunas reservas (re¬ 
vista Logos , No. 17, Mayo-Agosto 1978, pp. 37-53. “Existencialismo y valores. 
La carta sobre el humanismo de Heidegger”)* Otro catolico mexicano, Agustin 
Basave, consagra un libro comprehensivo a esta escuela (Existencialistas y 
existencialismo , Buenos Aires, 1958). Por su parte, Leopoldo Zea reconoce que 
“ la parte positiva del existencialismo, su antropologia, ha interesado a los me- 
xicanos” {La filosofia en Mexico , tomo II, pp. 157-159), porque proporciona la 
base de un eventual nuevo humanismo: se puede, a sus ojos, conciliar la angus- 
tia heideggeriana con la inquietud agustiniana; esto es, por lo demas lo que Os- 
valdo Robles trato de hacer en su Esquema de antropologia filosofica (Mexico, 
1962). 

Colombia tambien fue tocada por el existencialismo. Gayetano Betancur 
trato de integrar a su sistema el existencialismo. El caso de Juan Llambias de 
Azevedo, en Uruguay, es mas sorprendente aun (Cf. sus articulos “En Tomo al 
ultimo Heidegger” en 1956 y “Situation y decision” [Les Etudes Philosophi- 
ques , 1958. N°, especial Aspects de la pensee ibero-americaine , 1958, N°. de 
Julio- septiembre, pp. 314-329: articulo que yo traduje] y tambien sus obras La 
objetividad de los valores ante la filosofia de la existencia , 1952; Un dialogo 
con Heidegger , 1955); este gran catolico hace suya la dolorosa conciencia de la 
finitud y se sirve de ella para elevarse hacia Dios. Su compatriota, Mario Sam- 
barino (1912-1980), esceptico y sin esperanza, sufrio fuertemente la marca del 
pesimismo existencial (Cf. Investigaciones sobre la estructura aporetico- 
dialectica de la eticidad , Montevideo, 1959) en la cual se encuentra proclamada 
la ambivalencia de todos los valores. 

Entre los otros pensadores de tendencia existencialista, senalemos, en 
Venezuela, a F. Riu (1923-1985) Ensayos sobre Sartre , Caracas. 1968, Juan 
Nuno (1927-1995), su compatriota, Alberto Rosales o su otra compatriota Glo¬ 
ria M. Comesana Santalices, profesora titular de Filosofia en la Universidad del 
Zulia (Maracaibo, Venezuela), que defendio en 1977 una tesis de doctorado de 
tercer ciclo en la Universidad de Paris I (Pantheon-Sorbonne), titulada: 
“L'Alterite chez Sartre et les rapports femme-homme” (uno de sus capitulos, 
traducido al espahol, fue publicado en la Universidad de Carabobo, Facultad de 
Derecho: Alienation y Libertad: La doctrina sartreana del otro), G. Comesana 
lideriza la Liga Feminista y la Fundacion Casa de la Mujer de Maracaibo, asi 
como la Catedra Libre de la Mujer de la Universidad del Zulia. Ha publicado 
varias obras notables sobre el Feminismo: Andlisis de las figuras femeninas en 
el teatro sartreano (Cuademos de Filosofia. N° 6. Universidad del Zulia, Mara¬ 
caibo. 1984) minucioso estudio sobre la conceptualizacion “sexista” de la mujer 
en las seis primeras obras del Teatro de J.P.Sartre; Mujer ; Poder y Violencia 
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midos. Este movimiento se pretende, a la vez, en ruptura con respecto a las filo- 
sofias anteriores, juzgadas demasiado especulativas o contaminadas por los 
poderes y los grandes intereses financieros, pero igualmente en continuidad 
lejana con la vieja tradicion progresista de las elites cristianas (desde la Iglesia 
de las Catacumbas y del monaquismo hasta el franciscanismo, a Thomas More, 
o tambien del apostolado anticolonialista de Las Casas, de Toribio de Mogro- 
vejo y de la Escuela de Salamanca hasta el independentismo de Vieira, de Mo¬ 
relos, de Hidalgo y el comunitarismo de Mounier, de Marc Sangnier, de Helder 
Camara, de Camilo Torres, Ignacio Ellacuria o de Ernesto Cardenal...). 

Se trata de un movimiento que se adhiere fielmente a las aspiraciones po- 
pulares, expresadas por las “comunidades eclesiales de base”; se mantiene celo- 
samente a la escucha de la praxis revolucionaria o mas bien se confunde con 
ella, asociando mtimamente fe religiosa y accion colectiva: esta escuela se ins¬ 
cribe muy evidentemente en la estela del Concilio Vaticano II, y recibe por otra 
parte, la influencia de las revoluciones de Cuba, de Nicaragua, del Salvador y de 
los esfuerzos de emancipacion iniciados por todas partes. Es, ante todo, una 
teologfa (como por otra parte, el tomismo y el agustinismo pascaliano estudia- 
dos mas arriba) y se confiesa muy francamente como tal; a pesar de la variedad 
de sus metodos y de sus matices, tiene un denominador comun: “la opcion por 
los pobres”, que debe ser interpretada en el contexto de la profunda miseria en 
que estan sumidas las masas, trabajadoras o desempleadas, en la mayor parte de 
los pafses de America Iberica. “Pobre es el hombre concreto que, en nuestro 
pats, ve con frecuencia morir a sus hijos antes de que alcancen el segundo aho, 
que esta permanentemente subalimentado, que a menudo no sabe leer ni escri- 
bir, que no tiene papeles y no existe legalmente, que se aloja en viviendas preca- 
rias y ajenas, que no tiene trabajo estable... que es constantemente enganado, a 
quien se le roba sistematicamente sus tierras y cuya desaparicion fisica poco 
importaria” (Grupo sacerdotal ONIS; Peru, documento de estudio de noviembre 
1975, p.7) (Citado en A.Quiroz Magana, Eclesiologia en la teologia de la libe- 
racidn , 1983, p.59). Los militantes de esta verdadera cruzada son numerosos: 
monjes, sacerdotes seculares, auxiliares de catequesis, obispos incluso; ellos 
denuncian sin tregua la explotacion capitalista del hombre por el hombre y aspi- 
ran a alcanzar un socialismo humano y democratico, en donde el pueblo tenga 
finalmente la palabra. Su lucha cotidiana, distinta de los partidos, bebe en las 
fuentes de la Biblia y en la vida sacramental de las Iglesias (catolica y protes- 
tante); ha sido objeto de las conferencias episcopates de Medellin (1968) y de 
Puebla (1979), asi como de las preocupaciones de la Curia Romana y de los 
viajes de Paulo VI y de Juan Pablo II. 
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1980), Igreja , caminho e poder (Rio, 1985). “^Que hay detras de la teologfa de 
la liberacion? Hay la perception de realidades escandalosas que existen no so- 
lamente en America Latina, sino tambien a escala mundial, en el Tercer Mundo. 
Segun estimaciones que provienen de fuentes conservadoras , hay actualmente, 
en los pafses mantenidos en el subdesarrollo 500 millones de hambrientos, 1 
miliar 700 millones de seres humanos cuya esperanza de vida es inferior a los 
60 anos, 1 miliar de personas que sufren de pobreza absoluta” (L. et C. Boff, 
Como fazer teologia la libertagdo, Petropolis, 1986, Qu'est-ce-que la theologie 
de la liberation? trad. D.Volta, 1987, p.13). Es, pues, en su origen, el especta- 
culo de la injusticia social mas escandalosa lo que desencadena, en el pensador 
cristiano, este sentimiento de “compasion” irreprimible. Lejos de aceptar esta 
situation, la considera anormal y plantea inmediatamente “la option profetica” 
para todos los desdichados; ni la simple ayuda de la limosna, ni la espera de un 
pleno desarrollo industrial y comercial (hipotetico y, por lo demas, desigual) 
podrian convenir; se precisa un cambio radical de las estructuras socio- 
economico-polfticas y en el mismo sentido, una conversion de las mentalidades 
y de los corazones. 

En este momento crucial interviene, apremiante, el llamado al mensaje 
judeo-cristiano, es decir, a la lection de Yaveh y, mas especialmente, de Cristo. 
Se tomaran del Antiguo Testamento los textos liberadores: primero, el Exodo, 
que narra la liberacion de los judios, esclavos de Egipto y liberados por Moises; 
despues, las advertencias de los diversos Profetas (Isafas.Cap.30 y 31; Jeremfas, 
Cap.27; etc) e incluso el ejemplo de los Macabeos, en guerra contra los opreso- 
res. Despues nos dirigiremos al Evangelio: las Bienaventuranzas, el comporta- 
miento de Jesus obrero, que, en su predication, muestra una preferencia por los 
desafortunados. Finalmente, extraeremos una parenetica de los Hechos de los 
Apostoles (el comunismo de los primeros cristianos) y del Apocalipsis (que 
abre perspectivas exaltantes sobre la Parusfa, en donde la fratemidad reinara sin 
limites). El Reino de Dios debe realizarse ya, parcialmente, aqui abajo, gracias a 
nuestro incesante combate, en el sudor y la sangre, pero absteniendonos de todo 
odio hacia los explotadores; tal liberacion debe ser valida, no solo para el pro- 
letario, sino tambien para la mujer, para el indio, para el negro, para la prostitu- 
ta, etc. Jesus asume todo el dolor de los hombres y tambien todas las tentativas 
valerosas de superacion; nos es indispensable comulgar con el en este esfuerzo 
incansable. 

4. Enrique Dussel (1934) y el recurso a las Ciencias Sociales 

Con Dussel, nacido en La Paz (cerca de Mendoza, Argentina), que estu- 
dio en la Universidad de Cuyo, doctor en filosofia en Madrid, obrero manual en 
Israel, licenciado en ciencias religiosas y doctor en letras (historia) en la Sorbo- 
na, nos las habemos con un gran erudito. Primero, como profesor de etica en la 
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“energetica” marxista, de orden historico, transformando el sentido de su “hile- 
tica”, en beneficio de una pragmatica del dialogo, mas que de un conflicto sin 
tregua. (Cf. Concordia , Paris y Frankfurt, No, 6, 1984, pp. 74 y 77: “La media- 
cion historica de los valores”). Sin hablar del valiente obispo del Ecuador, Leo¬ 
nardo Proano, debemos tambien referimos a otros tres jesuitas: Jon Sobrino, 
nacido en Bilbao pero que vino muy pronto al Salvador {Jesus en America Lati¬ 
na , 1986), Juan Luis Segundo, que ensena en Uruguay {El hombre de hoy de- 
lante de Jesus ) e Ignacio Ellacuria, tambien vasco (que participo, en Octubre de 
1987, en el II Congreso Mundial Vasco, en San Sebastian), discipulo ferviente 
de Zubiri, rector de la Universidad Pontificia J.S. Canas, en El Salvador, valero- 
so defensor del pueblo que fue asesinado con cuatro colegas por los soldados 
del poder reaccionario {La iglesia de los pobres , sacramento historico de libe¬ 
ration , 1977). ^Como olvidar al sacerdote belga Joseph Comblin, que ejerce su 
ministerio en Brasil sin ningun compromiso de facilidad; sus articulos en la 
Revista Eclesiastica Brasileira (como “A missao profetica da Igreja nos tempos 
actuais”, No. 34, 1974, o “La Iglesia latinoamericana despues de Vaticano II) “ 
y en Concordia? Conviene, por otra parte, prestar atencion a la peruana Maria 
Luisa Rivara de Tuesta, profesora en la Universidad San Marcos de Lima, auto- 
ra de Ideologos de la emancipation peruana (Lima, 1972); ^puedo enviar al 
lector a mi estudio “Pensamiento peruano y progresismo en M. L. Rivara de 
Tuesta”, Femmes-Philosophes en Espagne et en Amerique Latine , 1989. Paris et 
Toulouse CNRS? Igualmente, se obtendra mucho provecho de Nancy Ochoa ya 
citada en el capftulo ID, profesora en la Universidad Catolica de Quito, Ecua¬ 
dor, {La mujer en el pensamiento liberal , Quito, 1987, y sus otros trabajos, par- 
ticularmente sobre Flora Tristan): ella milita en “Mujeres por la democracia”. 

Siguiendo una inspiracion analoga, citemos a Ernesto Cardenal (ya nom- 
brado, celebre poeta-filosofo de Solentiname, que fue ministro de Nicaragua), 
Mario Lasalla, Pablo Richard, Alvaro Quiroz Magana (jesuita mexicano, autor 
de Eclesiologfa en la teologfa de la liberation , 1982, Salamanca), Hugo Etche- 
garay {La practica de Jesus , 1978), Juan Pablo Martin, Mario Carlos Casalla 
{Razon y liberation , Buenos Aires, 1974), L. Gera (un argentino), Hector Borrat 
(1928), un laico muy comprometido, Frei Betto (dominicano brasileno, que 
entrevisto a Fidel Castro), M. Manzanera, etc. En un piano bastante indepen- 
diente, se retendr£ a Raul Fomet-Betancourt (1946), de origen cubano, pero 
profesor en la Universidad Catolica de Eichstatt, en Alemania, fundador de la 
revista Concordia ; ademas de su Comentario de la Fenomenologia del Espiritu , 
de Hegel (Mexico, 1987), se leen con interes Problemas actuates de la filosofia 
en Hispano-America (Buenos Aires, 1985), Anndherung an Lateinamerika 
(Franfurkt, 1984) y Ethik in Deutschland und Lateinamerika heute (Franfurkt, 
1985). Su colega en la revista Concordia , Alfredo Gomez Muller, un colombia- 
no, doctor de la Facultad Catolica de Paris, tiene igualmente mucho merito, 
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en C. Lascaris Comneno, en A. Reyes, en D. Pro, en A. Pascuali o en F. Ramos; 
para San Agustrn y Santo Tomas, en A. Correia; para el Renacimiento, en R. 
Mondolfo; para Descartes, en J. de D. Vial Larrain y en L. Villoro: para Pascal, 
en G. Francovich; para Locke, en H.Biagini; para Condillac, en A. Cappelletti y 
en R. Mondolfo nuevamente; para Kant en J. J. Velez Correa, para Hegel a 
Carla Cordua, para Ravaisson, en H. Malo Gonzalez; para Nietzsche, en V. 
Massuh; para Dilthey, en A. Waissmann, en W. Trejo y en T. Stefanovics; para 
Jaspers, en M. Presas; para Sartre, en A. Casares; para Merleau-Ponty, en R 
.Delfino; para Lavelle, en M. Andres; para Zubiri, en M. L. Rovaletti; etc. Evo- 
cando a todos estos grandes eruditos, no puede dejar de constatarse que al igual 
que sus compatriotas comprometidos en escuelas de pensamiento o de accion 
bien determinadas, ellos se muestran innegablemente a la altura de sus colegas 
europeos, africanos, asiaticos o norteamericanos, a los cuales a veces superan 
incluso en profundidad. 

El horizonte mental muy abigarrado que he tratado imperfectamente de 
develar aqui, constituye, en todo caso, la prueba de la vitalidad filosofica de los 
pueblos sudamericanos, cuya nota esencial parece ser el pluralismo de las op- 
ciones doctrinales o metodologicas. jQue leccion incomparable de tolerancia y 
de comprension, en la prosecution incansable de la verdad! Como lo escribe L. 
Zea (“El pensamiento politico nacional y latinoamericanista y la idea de Espa- 
na”, Cuadernos Americanos , N° de Marzo de 1987, p.140), “es el mismo espi- 
ritu que, en la Peninsula, ha hecho convivir al godo con el moro o al cristiano 
con el musulman y con el judio. El espiritu latino, es la capacidad de compren- 
der y de hacerse comprender, en cuanto crisol de razas y de culturas, sin anular 
sus diferentes particularidades: la unidad en la diversidad”. iPodamos nosotros 
entendemos y aplicar este grandioso mensaje de progreso y de dialogo! 

La busqueda emprendida aquf se ha esforzado por abrir algunos caminos 
de acceso a este mundo, infinitamente diverso y contrastado, que constituye el 
pensamiento iberoamericano; en este sentido, me he propuesto por objetivo 
colmar una grave laguna de la erudition contemporanea, que casi no sospecha 
los ricos aportes filosoficos de Iberoamerica. Cierto, la vocation filosofica se 
revela universalista y transciende los condicionamientos nacionales o continen- 
tales; pero reviste, segun los multiples climas en los cuales se desarrolla, as- 
pectos muy diferentes -sin que se pueda, por ello, adoptar no se cual conception 
nacionalista o racista de la especulacion filosofica... 

Entre una tendencia eurocentrica de la filosofia, que consideraba a la 
America Iberica como una simple discipula de Europa, cuyos descubrimientos 
ideales ella tendria como mision asimilar y comentar, y una tendencia sudame- 
ricanocentrica, que pretende edificar aisladamente, a partir de una inspiracion 
autoctona, sistemas mentales que excluyen toda interferencia exterior, existe, 
me parece, una tercera via: la de una filosofia original sin duda, propia de los 
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sufrida por los oprimidos en esta zona desdichada del planeta) lleguen a ser 
“visiones del mundo” de vanguardia, incluso si estos movimientos provienen de 
un regreso a las fuentes de la bimilenaria religion cristiana o de una concienti- 
zacion de los iberoamericanos mas pujante que antes. 

A final de cuentas, el viejo Occidente deberfa recoger del Nuevo Mundo 
iberoamericano varias beneficas lecciones de lucidez y de sabidurfa. Extrana al 
culto del dinero (en sus raras pero autenticas elites, como en sus masas profun- 
das debidamente concientizadas y valientemente educadas), y ampliamente 
abierta a la fratemidad, Iberoamerica propone al mundo un humanismo espiri- 
tual e integral, que viene plenamente a su hora, en nuestro universo desgarrado 
por el fanatismo y por la orgullosa avidez de un beneficio ilimitado e injusta- 
mente compartido 
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Can "an" ethics he legitimatized before the 
historic "plurality" of morals? 

Enrique DUSSEL 

Universidad Autondma Nacional de Mexico, Mexico. 


RESUMEN 

La posibilidad de una etica vali- 
da para toda situacidn parece depender, 
necesariamente, del contenido moral de 
las acciones humanas altamente dife- 
renciadas entre si, muy especialmente, 
por aquellas relaciones de produccidn 
econdmica que sirven de soporte y 
despliegue a todas las demds. El autor 
debate esta cuesti6n a partir de una 
critica a toda dtica universalista, tran- 
sontoldgica y metaffsica, en un escena- 
rio donde se reclame el reconocimiento 
de la alteridad y la libertad como un 
proyecto de mayor humanizacidn. 
Palabras Clave: Etica, moral, pueblo, 
libertad. 


ABSTRACT 

The possibility of a valid ethics 
for all situation seems to depend, 
necessarily, on the moral content of 
human actions highly differentiated 
amongst themselves. Very specially, due 
to those relations of economical 
production that serve of base and 
unfolding to all others. The author 
argues over this question starting from a 
criticism to all universalist, transon- 
tological and metaphysical ethics, in a 
scenery where the recognition of the 
alterative and the liberty as a project of 
major humanization is reclaimed. 

Key words: Ethics, morals, people, 
liberty 
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1 Este artfculo data de Diciembre de 1981 (Guanajuato, Mexico). Nuestras investigaciones heme- 
rogrdficas no han podido establecer su publicaci6n. El valor conceptual y personal con que Dussel 
expone y debate sus ideas nos ha convencido de dar a luz este inedito, Pensamos que a pesar de 
los acontecimientos histdricos de los ultimos quince anos la tem&tica no se ha desactualizado en 
modo alguno, posicidn que seguramente Dussel suscribira. 







IPuede legitimarse “una” etica ante la 
“pluralidad” historica de las morales? 


45 


para unirse consigo mismo en el dolor de la negatividad y de tal suerte conocer- 
se como reunido a la esencia”. 6 7 El que alguien consista y persista como distin- 
to, como diferente, como determinado y no se disuelva en “lo Mismo”, en el 
Todo, en el Absoluto del ser -acto que se asemeja al nirvana hindu o a la 
gnosis- es el mal. 

En la historia mundial la unidad de la etica y la pluralidad de las mora¬ 
les es pensada por Hegel a partir de esta ontologfa de la Totalidad. En efecto, la 
pluralidad de morales debe situarse en el nivel concreto de la universalidad de 
las “costumbres” ( Sittlichkeit ) de cada pueblo. El individuo, como particulari- 
dad se encuentra asf sumido y negado ( aufgehoben ) en su patria, pero, por su 
parte, “las ideas concretas, los espfritus de los pueblos ( Volkergeister ) tiene su 
verdad y su determination en la Idea concreta que siendo la Universalidad con- 
creta es el Espfritu del mundo (Weltgeist)”? Es bueno no olvidar que dicho 
Espfritu es el Espfritu Santo de su Filosofia de la Religion. 

Y bien, £cual es la relation entre las morales particulares de los pueblos 
historicos y la etica universal de la historia mundial? Hegel explica: 

Porque la historia es la configuration del Espfritu en forma de acontetimien- 
to...” , 8 “el pueblo que recibe un tal elemento como principio natural (...) es el 
pueblo dominante (herTschende) en esa epoca de la historia mundial (...) Contra 
del derecho absoluto (absolutes Recht) que el tiene por ser el portador actual 
del grado de desarrollo del Espfritu mundial, el espfritu de los otros pueblos no 
tienen derecho alguno (rechtlos). 9 

De manera que la resolution de la particularidad de las morales de los 
diversos pueblos alcanza el nivel de una etica universal en la fetichizacion de la 
moral del pueblo dominador del mundo de cada epoca historica. De otra mane¬ 
ra; la etica universal no es un nivel abstracto que tiene validez en todos los pue¬ 
blos y culturas, sino que es el “portador” ( Trdger , dice el texto) del Espfritu -y 
es el portador del Espfritu porque es el dominador del mundo en su epoca: la 
domination como manifestation de divinidad- asume en su particularidad la 
universalidad concreta de la Historia mundial como totalidad. Y si recordamos 
que dicho pueblo es el portador del Espfritu para que Dios se reconozca a sf 
mismo y llegue a la plena realization de su retomo, puede entenderse entonces 
que la etica universal, la fetichizacion de la moral del pueblo dominador, es la 


6 Enzyclopaedie, S 579 t.10. p.376. Es nuevamente el gran tema idoeuropeo, y por ello Hegel se 
refiere a Krischna (p.383), a los mfsticos irSnicos, a Djalal-U-Rumi: "He visto en todo lugar el 
Uno” p.387, al Bhagavad-Gita. 

7 Rechstphilosophie, S 352. p.508. 

8 Ibid., S 346. p.505. 

9 Ibid., S 347. pp.505-506. 
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En el ambito de la exterioridad del sistema y la moral capitalista se 
situa el sujeto y las exigencias de una etica universal. El propietario o el asala- 
riado son partes de la moral capitalista, pero el hombre, “como hombre” y no 
solo “ como trabajador”, mas alia del sistema. 17 El hombre, que ademas traba- 
ja, para la moral capitalista es en realidad nada: 

La existencia abstracta del hombre como un puro hombre de trabajo (...) puede 
diariamente precipitarse de su plena nada en la nada absoluta, en su inexisten- 
cia social que es su real inexistencia. 18 

De otra manera, y entiendase esta nada para la moral del sistema como 
la realidad de la exterioridad , 19 el hombre, no como el asalariado que entra en 
un contrato, sino como un sujeto libre que puede ser tambien sujeto de otros 
sistemas porque su ser real y concreto (y este es el sujeto de la etica universal) 
no se agota en la relacion abstracta de ser “asalariado”; el hombre tiene exigen¬ 
cias absolutas (eticas) por sobre las exigencias abstractas (morales) del capita- 
lismo. La exigencia moral del capitalismo se enuncia: "no robes la propiedad 
privada”\ "trabaja laboriosamente para alcanzar la riqueza”. Pero inmediata- 
mente se contradice, porque debe apropiarse uno (el propietario del capital) de 
la propiedad privada del otro (su trabajo, al menos de una buena parte no paga- 
da). Y entonces la moral y la economfa poh'tica se escinden, y “el hecho de que 
coda esfera me mida con una medida distinta y opuesta a las demas, con una 

medida moral, con otra distinta de la economia politico, se basa en la esencia 

20 

de la enajenacidn del hombre. ” 

La moral no juzga ya las estructuras, se toma “arbitraria, ocasional, 
trivial, acientifica. ” 21 Solo rige en ambas, exigencias individuales bien predefi- 
nidas (sexualcs, cumplimiento de las leyes legislativas, etc.). Dejan de haber 
criterios eticos absolutos que valieran tanto para la moral abstracta como para la 
economfa polftica. Serfa funcion de una etica universal el poder juzgar a la 
misma economfa polftica desde criterios humanos absolutos. Por esto, "la rela¬ 
cion de la economia politico con la moral (...) cuando no es una apariencia 
engahosa, cuando se la considera como esencial, no puede ser sino la relacion 
de las leyes economicas con la moral (...) La economia politico se limita a ex- 
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17 Ibid.,:”Tan pronto pues, como al Capital se le ocurre, deja de existir el trabajador, deja de 
existir para si,’ no tiene ningun trabajo, por tanto, ningun salario, y dado que el no tiene existen¬ 
cia como hombre ( als Mensch) sino como trabajador ; puede hacerse sepultar, dejarse morir de 
hombre 

18 Ibid., p.578. 

19 Recu6rdese que “nada” indica exactamente el “m&s alM” del sistema. 

™ Ibid., p.614. 

21 Ibid, p.615. 
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necesidad, 28 la felicidad. 29 Repitiendo: En el producto se "objetiva la vida". 
Todo producto es para sf o para otro. El “para otro” es una exigencia de la so- 
ciedad y del desarrollo humano. Esto es bueno: yo produzco para el y el para 
mi. Pero si no hubiera retomo, si produjera “para el” pero no el para mi, enton- 
ces habria una “perdida”: La objetivacion como perdida del objeto y servidum- 
bre (...) La vida que ha prestado al objeto se le enfrenta como cosa extraha y 
hostil. 30 

La acumulacion de esa “perdida de vida”, ese “holocausto” a un nuevo 
“dios” es la muerte sumada del trabajador, ya que los productos producidos no 
consumidos son falencia de vida. Ese “dios”, suma de tantas muertes, es el “ca¬ 
pital muerfo”; 31 es el “Mammon muerto”; 32 el fetiche en quien se deposita co¬ 
mo “ganancia” 33 la sangre de todos los trabajadores: la bestia del Apocalipsis. 34 

Vemos, entonces, que se elabora implicitamente una etica universal 
desde la crftica a una moral historica y concreta. Lo que para Hegel era la bon- 
dad (el dominio del Estado imperial), aquf se transforma en maldad: el fetiche al 
que se inmola la sangre del asalariado. 


3. EL CRITERIO ABSOLUTO Y CONCRETO DE LA ETICA 

Ante el descubrimiento y experiencia de Europa de otros mundos (las 
culturas orientales, asiaticas, latinoamericanas, etc), de otras morales vigentes, 
normas, valores, virtudes o ethos de otros pueblos, de otras clases, se intento de 
diversas maneras fundamental la universalidad etica. Sea por el “etemo retomo 
de lo Mismo" nietzscheano, 35 sea para la validez intemporal y mundial de los 
valores aunque cambiaran sus jerarquias, cuyo mejor ejemplo fue la axiologfa 
fenomenologica scheleriana, 36 sea por la puesta en cuestion desde la filosofia 
del lenguaje, 37 sea por la crftica ontologica heideggeriana, 38 etc. Sin embargo. 


28 “Despues del alimento f las dos mayores necesidades del hombre son el vestido, la vivienda” . 
Ibid., p.548. 

29 “No es feliz la sociedad donde la mayoria sufre (...) y la finalidad de la Economia Polltica es la 
infelicidad de la sociedad”. Ibid., pp. 515-516. 

30 Ibid., p.561. 

31 Ibid., p.512. “tote kapital”. 

32 Ibidem. "... toten Mammoms”. 

33 Ibid., 

34 Uno de los temas preferidos en Das Kapital es la m6tafora del Apocalipsis de que el “pueblo 
elegido llevaba escrito en la frente que era propiedad de Jehova; la divisidn del trabajo estampa 
en la frente del obrero manufacturero la marca de su propietario: el Capital *’ Cfr. Franz Hinke- 
lammert Las Armas ideoldgicas de la Muerte. DEI, San Jos6. Costa Rica, 1977. P. 26 ss. 

35 Nietzsche, que fue un implacable critico moral, termind por hacer la apologia del ethos guerre- 
ro y dominador del primitivo germano invasor de Europa. 

36 Cfr. “Der Formalismus in der Ethik.”, en Gesammelte Werke. Francke. Berna. T.n. 1954. 

37 Cfr. George Moore. Principia Ethica. Cambridge University.Press.1903. Habria que pensar en 
los trabajos dticos de Ayer, Wittgenstein, etc. 
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cuestion cuando se lo situa como fundamento de un sistema historico dado: ^Es 
el telos o finis del orden medieval el mismo que el del orden capitalista? ^Es 
que conozco su contenido , un fin humano perfecto que pueda juzgar la fmitud, 
maldad, determinacion de los proyectos de dichas morales? Si tengo un criterio 
superior para juzgar el proyecto o telos historico, este deja de ser el ultimo fun¬ 
damento de discemimiento etico. 

En efecto, Enmanuel Levinas 43 demostro bien que la Totalidad, el or¬ 
den o sistema establecido y vigente de “lo Mismo”, no puede encontrar en si 
sino el fundamento de la moral (la moral griega, azteca, medieval, capitalista), 
pero no el punto de partida de una etica valida para toda situacion humana -y 
que por ello contiene el criterio absoluto-. Correctamente muestra el ambito de 
la exterioridad del Otro como el desde-donde se origina una etica absoluta, tran- 
sontologica, metafisica. 44 Sin embargo, Levinas no puede elaborar una etica 
politica, porque al caer esta en la ambigiiedad de una nueva totalization, la etica 
dejarfa lugar a una nueva moral de la guerra y la opresion. En parte, gracias a la 
Escuela de Frankfurt, 45 pero mucho mas desde la lucha de liberation del pueblo 
ladnoamericano, nos vimos necesitados de elaborar un discurso no solo de 
puesta en cuestion de las totalidades morales historicas, sino de la construction 
de “ nuevas ” totalidades utopicas , analogicas y al servicio del pueblo liberado. 46 

En todos estos casos el criterio o imperativo absoluto, y sin embargo 
concreto, de una etica valida para toda situacion humana -y que puede juzgar 
todo sistema historico y determinado de moral- podria enunciarse asi: “j'Libe- 
remonos! clama el pobre u oprimidoI” “Opera el bien, evita el mal” - 
formulacion medieval- era absolutamente abstracta: solo permitfa justificar un 
sistema moral (desde la notion de “bien” del mismo sistema). Era un principio 
moral pero no tiico. El bien del sistema es el bien del opresor; luego el opresor 
puede ser moralmente bueno y eticamente perverso. Puede ser un perfecto y 
“buen” capitalista en moral burguesa, y ser un hombre injusto al pagar a su 
obrero un salario insuficiente (segun exigencias eticas), aunque legal. 

Por el contrario, el principio que se enuncia: “fUberemonos! Clama al 
pobre!”, es el criterio racional crCtico por excelencia y el unico que puede al 
mismo tiempo incluir el sistema moral y mostrar en su misma formulacion la 
trascendencia interior o la exterioridad etica del sistema futuro, utopico en su 
positividad y realismo. El oprimido incluye en su concepto: 1) una totalidad 
como sistema moral vigente; 2) un opresor que es sujeto del acto perverso; 3) al 
sujeto colectivo (“oprimidos”) hombres juntos -al menos en dicha relacion- 


43 Cfr. Totalite et Infini. Essai sur I'Exteriorite. Nijhoff. La Haye,1974. 

44 Hemos explicado esta cuestidn resumidamente en Filosofta de la Liberacidn. USTA, Bogoti. 
1980. p. 54 ss. 

45 Cfr. Marcuse,H. One-dimensional Man. Beacon Press. Boston. 1964. Cuya obra influencid en 
mayor medida a la filosofta crftica que otros trabajos de Adorno, Habermas, etc. 

46 Tema del'T.IV de mi Etica... 
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Para poder perdonar, como el Comandante Borge, a su propio tortura- 
dor, es necesario tener muy claro que dicho torturador es “bueno” con respecto 
a las exigencias de “su” moral somocista, y que por ello no podia descubrir (la 
ceguera propia de la conciencia moral ideologica del dominador) las exigencias 
absolutas, pero siempre concretas, de una etica utopica de liberacion, en virtud 
de cuyo criterio absoluto podria afrontar la muerte aun en paz. Sabfa que su 
muerte, de bandido es inmoral para la moral vigente, es praxis de legalidad con 
respecto a la moral futura de un sistema mas justo. Aun la legalidad de un sis- 
tema moral historico futuro podria ser juzgado desde el criterio absoluto de la 
etica: “ /Liberemonos! Clama el pobre /, el oprimido”. Aun ese sistema moral 
futuro, por ser historico, puede y debe ser juzgado desde la transcendentalidad 
radical del Otro, del pobre, del oprimido. La transcendentalidad de la etica se 
situa asf en un nivel absoluto: puede juzgar tambien todo futuro historico. Lo 
mismo los conceptos de “liberacion” y “oprimidos”, que incluye la dimension 
de trascendentalidad, exterioridad”. En conclusion: La vida negada del pueblo, 
de los pobreSyjuzga siempre la muerte como maldad. 
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El contraste europeo y africano en la identidad 
de Espana segun Unamuno . * 1 

The european and african contrast in the identity 
of Spain according to Unamuno 
Luis JIMENEZ MORENO 

Universidad Complutense de Madrid , Espana . 


RESUMEN 

En el ideario publico de Una¬ 
muno la reflexion de Espana como 
tema es amplia y, a veces, desigual. Se 
profesa europeo porque es espanol, se 
confiesa espanol porque cree que a 
Espana la hacen los espanoles que 
viven en Europa, pero no cercados por 
dsta. Para el la afirmaci6n propia de lo 
espanol, desde sus rafces casticistas, no 
puede empobrecerse encerrdndose en si 
mismo, sino como horizonte abierto 
europeo que estimula y expansiona, 
enriquecidndose por el mestizaje de 
fuerzas y culturas, donde encuentra la 
africana. 

Palabras Clave: Espana, Europa, Afri¬ 
ca, identidad. 


ABSTRACT 

In the public ideary of Unamuno, 
the thought of Spain is extensive and, 
sometimes, unequal. He calls himself 
european because he’s Spanish, he 
confesses himself to be Spanish for he 
believes that Spain is made up by the 
Spanish who live in Europe, but not 
fenced by the limits of Spain as a 
country. For him, the own affirmation of 
the Spanish, since its most pure roots, 
can't empoverish closing in itself, but 
with an open european horizon that 
stimulates and expands, enriching by the 
hybridization of forces and cultures, 
where he finds the african. 

Key words: Spain, Europe, Africa, 
identity. 

(Translated by Efraim J. Marquez. A.) 
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1 Esta comunicacidn serd presentada dentro del equipo de trabajo (workshop): “La cultura como 
identidad europea segun los fildsofos espanoles del siglo XX”, dirigido por el autor junto con el 
Prof. Nelson Orringer de la Universidad de Connecticut (USA), en la V Conferencia de la Socie- 
dad Intemacional para el Estudio de las Ideas Europeas (I.S.S.EJ.): Memoria, Historiay CrUica: 
Europa ante el Milenio , los dfas del 19 al 24 de Agosto de 1996, en la Universidad de Humanida- 
des de Utrecht, Holanda. 
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en una sociedad en que solo se emplea la simple vista, la vista comun, a quien mira 
con microscopio o telescopio." 

La referenda que podamos hacer a Europa en la mentalidad de Unamuno 
sera siempre la realidad de la Espana epocal e historica, y su deprimente situacion 
se debe grandemente al desconocimiento que tienen sus hombres. 5 "Y el mal pare- 
ce que se agrava y cunde; es cada dfa mayor la ignorancia, y la peor de todas, la 
que se ignora a si misma, la de la semiciencia presumida"... y anade: "la presun- 
cion es tanta que impide se empiece por el principio, por aprender conocimientos 
elementales en cartillas cientfficas." 

Ese desconocimiento de Espana y su historia es asumido hasta el punto de 
menospreciar al maestro de primeras letras y su funcion, sin que hubiera esfuerzos 
serios por fomentar los saberes. Por ello recuerda Unamuno el dinamismo de Es¬ 
pana en otro tiempo. 6 "Carecemos de la rica experiencia que sacaban los castizos 
aventureros de nuestra edad de oro de sus correnas por Flandes, Italia, America y 
otras tierras, aquellos que vertian en sus producciones el fruto de una vida agitadi- 
sima, de incesante trafago, y no sustituimos esta experiencia con otra alguna. Hay 
abulia para el trabajo modesto y la investigation directa, lenta y sosegada. Los mas 
laboriosos se convierten en receptaculo de ciencia hecha o en escarabajos peloteros 
de lo ultimo que sale por ahi fuera." 

Esta llamada a la Espana dinamica, en tiempos de abulia y falta de creati- 
vidad, hace ver que es posible tambien abrir el horizonte de la situacion espanola 
con un conocimiento esforzado y exigente de los brillantes mementos creativos de 
la historia y la cultura de Espana. 

LA MIRADA HACIA EUROPA , iCOMO SE VE Y QUE SE 
ESPERA? 

De hecho Unamuno diferencia la situacion, actitud y comportamiento de 
algunos espanoles, como individualidades y lo que es el ambiente y los modos de 
hacer y de vivir de la colectividad espanola. "Cada espanol cultivado apenas se 
diferencia de otro europeo culto; pero hay una enorme diferencia de cualquier 
cuerpo social espanol a otro extranjero." 7 Pero se impone el individualismo con 
falta de personalidad y la insolidaridad. "A la sombra del individualismo egoista y 
excluyente acompaha falta de personalidad; la insubordination fntima va de par 
con la disciplina externa; se cumple, pero no se obedece." 8 


5 id. "Sobre el marasmo... rV", ibid., p. 132. 

6 idibid., ibid., p. 133. 

7 id. ibid.,II, ibid., p. 127. 

8 id., ibid. I, ibid., p. 124. 
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EN ESTE ESFUERZO REGENERADOR, LA IDENTIDAD 
ESPANOLA EN SU IDIOSINCRASIA NO SE AVIENE SOLO CON 
LO EUROPEO, TIENE QUE CONTAR TAMBIEN CON LO 
AFRICANO 

El modo "muy europeo" unamuniano, firecuentemente aludido en la co- 
rrespondencia con Ortega y Gasset por aquellos arios, aparece siempre matizadfsi- 
mo, hasta sentirse a veces "anti-europeo". "En las ideas que usted desarrolla en su 
carta -le escribe a D. Jose Ortega y Gasset 13 - no quise ver si no (sic) lo que ellas 
tienen de opuesto a mis sentimientos (no digo ideas) y algo que ha tornado usted 
de la docta Germania. Y yo me voy sintiendo furiosamente anti-europeo. ^Que 
inventan cosas? jlnventenlas! La luz electrica alumbra aquf tan bien como donde 
se invento. (Me felicito de haberseme ocurrido este aforismo tan ingenioso). La 
ciencia sirve de un lado para facilitar la vida con sus aplicaciones y de otro de 
puerta para la sabidurfa. (Y no hay otras puertas? ^No tenemos nosotros otra?" 

Siendo Espana, historica y geograficamente, parte integrante del conti- 
nente europeo, lo que se cuestiona para la renovation y afirmacion distinguida de 
los espanoles es el modelo de vida y las aspiraciones que se consideran europeos y 
aquf es donde Unamuno se pregunta si "^no tenemos nosotros otra?". Porque 
Unamuno siente gran recelo hacia la fascination abstracts, grandemente descama- 
da de sentimiento, que se impone con la ciencia, meramente tecnificada y hasta 
deshumanizada. Por eso no quiere renunciar al calor africano por las brumas ger- 
manicas. 

Esto se lo reconoce Ortega y Gasset, "Un gran bilbaino ha dicho que serfa 
mejor la africanizacion; pero este gran bilbaino, D. Miguel de Unamuno, ignoro 
como se las arregla, que aunque se nos presente como africanizadores, quiera o no, 
por el poder de su esplritu y su densa religiosidad cultural, uno de los directores de 
nuestros afanes europeos." 14 

En estas reflexiones, cuando Unamuno propone la afirmacion propia de lo 
espanol, desde sus ralces casticistas, no puede empobrecerse encerrandose en si 
mismo, sino con horizonte abierto europeo que estimula y expansiona, enrique- 
ciendose por el mestizaje de fuerzas y culturas, donde encuentra lo africano. 

Afirmando lo espanol como castizo se advierte la pobreza que da el aisla- 
miento como pudo ser ocasionado por la inquisition, dificultando y retardando la 
"europeizacion" de Espana, 15 a pesar de su receptividad historica desde los tiempos 
antiguos. 

Por esto contrapone esta depresion espanola "en un arenal yermo y desnu- 
do" a la viveza y fertil fecundidad de la casta historica Castilla, cuando hizo histo- 

13 Robbies, Laureano (ed.): Epistolario completo. pp. 41-42, Carta, 30, V, 1906; Edic. El Arquero, 
Madrid 1987. 

14 Conferencia en El Sitio de Bilbao, O.C., I, p. 521. 

15 V6a.se Unamuno: "Sobre el marasmo..., 5”, En tomo al casticismo. Ensayos, I. pp. 134-135. 
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netrable individuo atomo, uno jx>r exclusion, mientras se enriquece la persona 
cuando se abre a todos y a todo." 

Unamuno ve tambien esta apertura de lo espanol al universalismo, histori- 
ca y positivamente en lo africano, contraviniendo el sentido peyorativo que le atri- 
buia Ortega y Gasset. El rector de Salamanca invoca como sfmbolo a San Agustfn, 
africano y antiguo, como valioso sfmbolo de identidad para librarse de la "ramplo- 
neria", porque reflexiona: "Vuelvo a inf mismo al cabo de los anos despues de 
haber peregrinado por diversos campos de la modema cultura europea, y me pre- 
gunto a solas con mi conciencia: '^soy europeo? £soy modemo?' Y mi conciencia 
me responde: 'No; no eres europeo, eso que se llama europeo; no; no eres moder- 
no, eso que se llama modemo'. Y vuelvo a preguntarme: 'Y eso de no sentirte ni 
europeo, ni modemo, ^arranca acaso de ser tu espanol? ^Somos los espanoles, en 
el fondo, irreductibles a la europeizacion y a la modemizacion? ^No hay otra vida 
cjue la vida modema y europea? ^No hay otra cultura, o como quiera llamarsela?." 

En esta disputa, Unamuno hace valer el atractivo que ofrece un modelo 
africano y antiguo, San Agustfn: "El gran africano, jel gran africano antiguo! He 
aquf una expresion: 'africano antiguo', que puede contraponerse a la de 'europeo 
modemo', y que vale tanto, por lo menos como ella. Africano y antiguo es San 
Agustfn; lo es Tertuliano. Y ^por que no hemos de decir: 'Hay que africanizarse a 
la antigua' o 'hay que anticuarse a la africana?" 

Para Unamuno se trata de despertar y estimular el vigor dinamico y creati- 
vo en los espanoles, frente al marasmo y la ramplonerfa que ha dejado a Espana en 
tan lamentable atraso, pero con vigor humano personal, que puede llevar el calor 
africano, el estilo agustiniano y no meramente ideas abstractas, tecnificadas que 
abandonan o desprecian lo propiamente humano personal de los espanoles. 


LA PERSPECTIVA ESPANOLA DE EUROPA 

Unamuno no puede renunciar ni dejar de poner como fimdamento de la 
identidad espanola lo castizo, lo propiamente espanol dinamico, creador y en ex¬ 
pansion, quasi originario, como en los momentos culminantes de la Historia de 
Espana. Pero eso se hacfa posible precisamente por el dinamismo abierto "a mares 
y vientos", por estar inmersa en el quehacer europeo y a los amplios hemisferios, 
donde Unamuno hace notar la fuerza del calor africano. 


19 "Mfstica y humanismo, 4", En tome al casticismo. ibid., pp. 117-118. 

20 "Sobre europeizaciOn", Ensayos , I, p. 902. 

21 id. "Sobre europeizacion", Ensayos , I, p. 902. 
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esto cuando lo hacen de buena fe y no mas que por atolondramiento, que no es 
siempre. Y han armado un lio tal con eso de europeo y no europeo, que no hay ya 
quien se entienda. De donde resulta tambien que, coincidiendo en la palabra, pue- 
den disentir en el hecho, y que por obra de definidores estamos discutiendo sobre 
palabras." 

Esta es la preocupacion de los autenticos regeneracionistas espanoles, que 
no se pierdan en discusiones meramente verbales, sino que atiendan a la realidad 
de actuar, saber y comportarse con aspiraciones exigentes y realizaciones nobles. 
Como Ortega Y Gasset reconocfa al antieuropeo Unamuno ser "uno de los direc- 
tores de nuestros afanes europeos". 

Por todo ello europeizar Espana, lleva consigo la presencia de Espana en 
Europa, sin renunciar a su identidad, castiza, europea y africana a la vez, que lleva 
al intento de espanolizar Europa, la dimension espanola en Europa, como declara 
el catedratico y rector de Salamanca 25 : "Pero esto del intento de espanolizar Euro¬ 
pa, unico medio para que nos europeicemos en la medida que nos conviene, mejor 
dicho, para que digiramos lo que del espiritu europeo puede hacerse nuestro espf- 
ritu, es cosa que hay que tratarlo aparte." 

Para concluir con su cierre En tomo al casticismo : "jOjala una verdadera 
juventud, animosa y libre, rompiendo la malla que nos ahoga y la monotonia uni¬ 
forme en que estan alineados, se vuelva con amor a estudiar el pueblo que nos 
sustenta a todos, y abriendo el pecho y los ojos a las coirientes todas ultrapirenai- 
cas y sin encerrarse en capullos casticistas, jugo seco y muerto del gusano histori- 
co , ni en diferenciaciones nacionales excluyentes, avive con la ducha reconfortable 
de los jovenes ideales cosmopolitas el espiritu colectivo intracastizo que duerme 
esperando un redentor!". 


25 id. "Sobre’europeizaci6n”, ibid., p. 910. 
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RESUMEN 

Este artfculo forma parte de una 
obra en la que estudiamos las figuras 
femeninas del teatro sartreano, desde el 
punto de vista del feminismo y el exis¬ 
tentialist™. Aquf analizamos los per- 
sonajes femeninos de Muertos sin 
Sepultura , destacando las categonas 
filosdficas del pensamiento sartreano y 
estudiando crfticamente a trav6s de las 
figuras de ln€s y Estelle, c6mo la obra 
teatral de Sartre, fildsofo crftico y liber- 
tario, es, en lo tocante a la cuesti6n fe- 
menina, expresidn de sexismo, vehi- 
culando las ideas mas convencionales y 
retrdgradas a este respecto. 

Palabras Clave: Teatro, libertad, 
existencialismo, feminismo, sexismo. 


ABSTRACT 

This article forms part of a work 
in which the feminine figures in Sar¬ 
trean theatre are treated from the feme- 
nist and existentialist points of view. 
The feminine characters in Muertos sin 
Sepultura are analized, focusing on the 
philosophical categories of Sartrean 
thought and critically studying trought 
the figures of Ines and Estelle, like 
Sartre, critical philosopher and liberta¬ 
rian, from a femenist point of view, is a 
promotor of sexism, trought the most 
convenctional and retrograde ideas. 

Key Words: Theatre, liberty, existen¬ 
tialism, feminims, sexism 
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ginado, en uno u otro momento, puede adquirir una conciencia orgullosa de su 
identidad y reivindicar su reconocimiento por el grupo que se ha arrogado los 
derechos del sujeto, las mujeres, discriminadas y oprimidas en razon de su sexo, 
no han logrado aun, en ningun momento de la Historia, unirse solidariamente y 
afirmarse como sujeto frente a la gente masculina. Los movimientos feministas 
contemporaneos son intentos en ese sentido. Se trata de despertar en las mujeres 
la conciencia de su identidad y de su pertenencia a un mismo grupo oprimido, 
una conciencia orgullosa y reivindicativa que las lleva a reconocerse solidarias 
y a organizarse para luchar en forma unitaria contra los privilegios masculinos. 
Estos intentos de las feministas, si bien han marcado un hito en los ultimos 
decenios en la historia de la mujer, aun estan muy lejos de lograr sus propositos, 
ya que en su gran mayorfa las mujeres siguen desunidas y oprimidas, y las desi- 
gualdades entre hombres y mujeres siguen siendo flagrantes. Y es que, si bien 
se ha avanzado bastante a nivel de las leyes e incluso de las costumbres, el peso 
de la ideologia tradicional sobre la mujer se hace sentir, dificultando y retrasan- 
do los avances concretos. La fuerza y el arraigo de la ideologia son tales, que 
una situacion cultural arbitraria e injusta, como es la sumision del sexo femeni- 
no al masculino, pasa por ser natural y se defiende como lo normal y deseable. 

Como ya hemos senalado, es precisamente toda esta ideologia tradicio¬ 
nal sobre la mujer, la que hemos querido desenmascarar al mostrarla operando 
en el teatro sartreano. En ningun caso, ninguna de las figuras de mujer que Sar¬ 
tre nos ofrece, es presentada como totalmente positiva en tanto que mujer. A 
diferencia de las figuras masculinas, las figuras femeninas aparecen siempre 
como afectadas e incapacitadas para desarrollarse positivamente hasta el final, 
por el hecho xnismo de ser mujeres. 

Como veremos, todos los “lugares comunes” acerca de lo que es o no es 
la mujer, aparecen claramente ilustrados en la obra analizada. Es esto lo que 
hemos dado en llamar el sexismo ordinario : aquel que, en mayor o menor esca- 
la, ilustra constantemente la vida cotidiana. Abierta o encubiertamente, en for¬ 
ma muy sutil o claramente, la vida de todos los dias, en actos, gestos o palabras, 
pone de manifesto la condition subordinada y discriminada de la mujer. 

Al analizar esta obra, para dar satisfaction a los propositos que hemos 
senalado, hemos procedido de la siguiente forma: 

1. Desentranamos en primer lugar la estructura filosofica que sirve de 
marco teorico a la pieza, y que esta trata, a traves del desarrollo de los persona- 
jes, de expresar. Como es entonces obvio, partimos de la base de que en el tea¬ 
tro de Sartre se translucen siempre tomas de position de indole filosofica. 
Coincidimos con la opinion de M. Contat y M. Rybalka, quienes, a partir de las 
palabras del mismo Sartre, caracterizan su teatro como un “teatro de situacio- 
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prejuicio ideologic*) contra la mujer y un desenvolvimiento en el que ese prejui- 
cio toma cuerpo y se expresa. 

Hemos hablado tambien del grado de “positividad” de la figura femeni- 
na (con lo cual se incluye tambien la idea de negatividad). Es el momento de 
explicar que entendemos por este termino. Consideramos que el personaje fe- 
menino es positivo cuando nos es presentado a partir de caracterfsticas que 
hemos de clasificar como humanas, sin las especificidades de toda indole (por 
lo general de valor peyorativo) que la ideologia tradicional atribuye a la mujer. 
La “positividad” de la figura femenina depende entonces de que sea caracteri- 
zada como ser humano y no a partir de cualidades o condiciones que la determi- 
nen y se le atribuyan en razon de su sexo 5 . 

Si bien Sartre por momentos parece escapar a lo convencional en la 
description de sus personajes femeninos, acaba siempre signando a estos con 
toda la carga ideologica de lo tradicionalmente considerado como propio de la 
mujer. 

No nos hemos limitado al analisis de los personajes femeninos. Cada 
vez que ello nos ha parecido necesario para ilustrar mas completamente nuestro 
pensamiento, hemos analizado tambien, aunque con menos profundidad, las 
figuras masculinas. 

3. Para concluir con el estudio de esta pieza, nos dedicamos a extraer, 
casi exhaustivamente, todas las situaciones en que el “sexismo ordinario” y los 
“lugares comunes” acerca de lo que es la mujer, se ponen de manifiesto. Nos ha 
parecido importante mostrar a traves y mas alia de los personajes femeninos, 
como la ideologia de la inferioridad y la sumision de la mujer se hace presente 
en todos los espacios y en todos los momentos de la obra. Se nos ha acostum- 
brado de tal manera a ver como natural lo que es un producto cultural injusto y 
arbitrario del regimen patriarcal, y del sistema de generos, que no advertimos 
las formas terribles o sutiles pero siempre odiosas y rechazables que toma el 
predominio de un sexo sobre el otro. La Historia la ha hecho el hombre siempre 
a expensas de la mujer. Y esto sigue siendo cierto aun hoy en dia. No hay un 
aspecto de la realidad, y el arte literano es uno de ellos, que escape a esta cons- 
temante verdad. Eso hemos querido desenmascarar al hacer los analisis a los 
que nos referimos, y todos los analisis que constituyen nuestro trabajo. 

Dadas las caracterfsticas del mismo, hemos recurrido abundantemente a 
las citas textuales, con la idea no solamente de ejemplificar sino de facilitar al 
lector la comprension de nuestros analisis. 


Esto es precisamente lo que Uamamos genero, que es cultural y aprendido. Por supuesto que no 
se trata aqui de negar las diferencias anat6micas y fisiol6gicas entre los sexos. Lo que se rechaza 
es la construccidn social del gdnero, que es arbitraria, discriminadora e injusta para la mujer. 
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como un cobarde a los ojos de los verdugos 9 , y el problema de rescatar su ac¬ 
tuation pasada a sus propios ojos y justificar su muerte, ni siquiera se le plantea. 

Para los demas, en cambio, todo se reduce a un enfrentamiento radical 
entre conciencias y a un enfrentamiento con su propia conciencia. 

En este sentido, para todos ellos el mundo exterior ya no cuenta, lo im- 
portante es encontrar una explication a la propia muerte, que debe ser digna, y 
justificar la vida, sobre todo los ultimos actos. Para Sorbier y para Henri, el 
problema reside en explicarse el fracaso de su mision para comprender su sen¬ 
sation de culpabilidad y en encontrar una razon a su muerte: 

Henri.- Algo que vino por sf mismo. Me senti tan solo que me dio sueno. (Rie). 
Estamos olvidados de la tierra entera. (Acercandose a Francois) Pobre moco- 
so... (le acaricia el pelo y se detiene bruscamente. A Canoris) ^Donde esti 
nuestra culpa? 

Canoris.- No se. ^Que importa?. 

Henri.- Hubo culpa. Yo me siento culpable. 

Sorbier.- ^Tu tambien? jAh! Me alegro mucho; me creia solo. 

Canoris.- jOh! Bueno: yo tambien me siento culpable. ^Y cual es la diferencia? 
Henri.- No hubiera querido morir en falta. 

Canoris.- Pero no te devanes los sesos; estoy seguro de que los companeros no 
nos reprocharan nada. 

Henri.- Me importan un cuemo los companeros. Las cuentas son solo conmigo 
ahora. 

Canoris.- (Chocado, secamente) ^Entonces? ^Quieres un confesor? 

Henri.- A1 diablo el confesor. Las cuentas son solo conmigo ahora. (Una pausa; 
como para si). Las cosas no deberfan haber tornado este giro. Si pudiera en¬ 
contrar la falta... 

Canoris.- Adelantarfas mucho. 

Henri.- Podrfa mirarla de ffente y decirme: Muero por esto. [Dios mfo! Un 
hombre no puede reventar como una rata, para nada y sin chistar. 

Canoris.- (encogiendose de hombros). jBah! 

Sorbier.- ^Por que te encoges de hombros? Tiene el derecho de salvar su 
muerte, es todo lo que le queda”. 10 

Lucie sin embargo, cede al principio a una posibilidad de escape, y de 
alii deriva una parte de su fuerza: piensa en Jean y en que vivira, a pesar de su 
muerte, en aquella conciencia que la ama y la recordara con amor. Si bien no es 
esto lo que origina su valor, si le permite creer que rescata su muerte y justifica 
los actos que la han conducido a ella: 


9 Ver in extenso , Acto IV, escenas II y ID, especialmente 6sta ultima. 

10 Ibid., pp. 129-130. 
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amorosa, en la medida en que existe, puede cambiar el objeto de su amor. Por 
otra parte, una conciencia que nos juzga tal como deseamos, no puede proteger- 
nos de los juicios de las otras conciencias, aunque si puede constituir un ligero 
consuelo en ese sentido. El fracaso rotundo de esta posibilidad de apoyo para 
Lucie se revela claramente en el momenta en que, habiendo sufrido violation y 
torturas se experimenta radicalmente alejada de Jean. Asf, la relacion amorosa 
revela completamente su fracaso cuando es vivida como si fuese comunicacion 
total entre las conciencias y buscando en ella una justification a la propia reali¬ 
dad. Una experiencia fundamental, vivida en soledad, muestra entonces su po- 
der de distanciamiento entre los amantes y confirma la separation ontologica 
radical entre las conciencias. 

Llega pues un momenta en que Lucie se da cuenta de que debe abando- 
nar todo punto de apoyo para afrontar sin ningun paliativo la situation de pugna 
en que se encuentra en relacion con los verdugos. Ya nada cuenta: ni los recuer- 
dos agradables de su pasado, ni el amor de Jean, ni la Causa por la que luchaba. 
No es mas que una conciencia torturada, una conciencia/cuerpo herida en su 
mas fntimo reducto, que se vuelve desafiante ante los verdugos para mantener y 
afirmar su subjetividad triunfante. Nada la afectara realmente, nada habra ocu- 
rrido en ella, en su autentica realidad (para-si) mientras no se vea como objeto 
con los ojos de los demas: 

Lucie.- (con violencia) No me han tocado. Nadie me ha tocado. Yo era de pie- 
dra y no sentf sus manos. Los miraba de frente y pensaba: no pasa. (Con pa- 
sion) Y no ha pasado nada. A1 final me tenfan miedo. (Una pausa) Francois, 
si hablas me habran violado de verdad. Dir£n: “jAcabamos por tenerlos!” Son- 
reiran a sus recuerdos. Diran: “Con la chica lo pasamos bien”. Es preciso ha- 
cerles sentir verglienza: si no esperara volver a verlos, me colgarfa en seguida 
de los barrotes de ese tragaluz. ^Te callaras?”. 16 

Pero dadas las circunstancias, Lucie comprende que su resistencia sola 
no es suficiente. Hermanados todos por el dolor de la tortura y enfrentados co¬ 
mo grupos a los verdugos, es preciso que todos resistan, el desaffo debe ser el 
de todos, uno solo que hable y se humille, reducira a los demas al rango de ob- 
jetos y rubricara el triunfo de los torturadores. De conciencias lucidas e incolu- 
mes, ellos pasaran a ser pobres, simples cuerpos heridos y maltratados. Por esta 
razon, mas ya que por salvaguardar la Causa, Lucie permite y facilita la muerte 
de su hermano a manos de Henri. La Causa, los otros, el mundo, han quedado 
lejos, como bien senala Henri (Acta I, Escena I). Allf no quedan sino dos parti- 
dos, frente a frente: las vfctimas y los verdugos. Por esta razon, por esta afirma- 
cion del grupo, la denuncia de Lucie y sus gritos de triunfo al ofrecerles Lan- 
drieu salvarles la vida, cobran mayor relieve al producirse frente a los otros que 

16 Sartre, J. P. Teatro l. Op.cit., p. 155. 
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Lucie.- (Vivamente) iQui hay? (En voz baja y lenta). La lluvia. (Va hasta la 
ventana y mira caer la lluvia). 

(Una pausa) Viejo, durante todo este tiempo, hubo sol, es horrible. Ya no me 
acordaba, cref que habfa que vivir siempre al sol. (Una pausa) Cae con fuerza, 
habra olor a tierra mojada. (Empiezan a temblarle los labios) No quiero ... No 
quiero.... (Henri y Canoris se le acercan). 

Henri.- jLucie! 

Lucie.- No quiero llorar, me pondre hecha una tonta. (Henri la toma en sus bra- 
zos). jSoltadme! (Gritando). jMe gustaba vivir! Me gustaba vivir! (Solloza so- 
bre el hombro de Henri). 

El Miliciano.- (Adelantandose) ^Y? Es la hora. 

Canoris.- (Despues de una mirada a Lucie) Ve a decir a tus jefes que hablare- 
mos. 

(El Miliciano sale. Una pausa). 

Lucie.- (recobrandose) ^Es cierto? ^Vamos a vivir? Ya estaba del otro lado... 
Miradme. Sonreidme. Hace tanto tiempo que no veo sonrefr. ^Hacemos bien, 
Canoris? ^Hacemos bien? 

Canoris.- Hacemos bien. Hay que vivir. (Se adelanta hacia un Miliciano) Ve a 
decir a tus jefes que hablaremos”. 19 

A partir de este momento Lucie cede a la tentacidn de la mala fe, y su 
trayectoria, practicamente rectilmea durante toda la pieza, vacila. 

Hay situaciones en que no se puede, dignamente, elegir sino la muerte. 
Esta seria una de ellas. Unos momentos antes, Lucie se niega a pactar con los 
verdugos, que les ofrecen la vida a cambio de una delacion, y proclama abier- 
tamente su triunfo y su venganza. Unos minutos antes, solamente, discutiendo 
con Canoris que quiere convencerla, le ha dicho: 

Lucie.- jCorazon puro! Tu bien puedes vivir, tienes la conciencia tranquila, te 
han atropellado un poco, eso es todo. A rru me han envilecido no hay pulgada 
de mi piel que no me horrorice (A Henri). Y tu que haces aspavientos porque 
has estrangulado a un mocoso, ^recuerdas que ese mocoso era mi hermano y 
que yo no dije nada? Cargue con todo ese mal conmigo. jldos! Idos a vivir ya 
que podeis aceptaros. Yo me odio y deseo (|ue despues de mi muerte todo sea 
en la tierra como si nunca hubiese existido”. 

Su resolucion final de aceptar el pacto que le propone Landrieu seria 
admisible, si, como Canoris, lo hiciese en nombre de la Causa y de la utilidad 
que aun puede aportarle. Pero, como ya hemos sehalado antes, desde el mo¬ 
mento de su enfrentamiento a los verdugos, la Causa ha dejado de contar, se 
trata mas bien del enfrentamiento entre conciencias orgullosas de afirmar su 


19 Ibid., pp.173-174. 

20 Ibid., pp.172-173. 
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iEsta responsabilidad total en la soledad total, no es la revelacion misma de 

nuestra Iibertad?” 21 

Lo enunciado hasta aquf por Sartre puede sorprender a quien no este 
familiarizado con su concepto de Iibertad 22 . ^Como puede el hombre, cargado 
de cadenas y torturado, ser libre? Obviamente, si interpretamos la Iibertad co- 
mo el “poder de hacer lo que se quiere”, “conseguir lo que se desea”, es decir, 
tal como el comun de la gentes la interpreta, hemos de reconocer que un indivi- 
duo torturado y encarcelado no es libre. Pero este serfa el concepto empirico, 
vulgar, de Iibertad. Filosoficamente entendemos la Iibertad, tal como lo hace 
Sartre, como la autonomia de la eleccidn. Somos libres porque nos determina- 
mos a querer (elegir) por nosotros mismos. Aun cuando tomemos el camino de 
la esclavitud somos nosotros los que elegimos ser esclavos, no podemos escapar 
a la Iibertad, que es, segun muestra Sartre, la estructura misma del existente. 

En cuanto a este concepto de Iibertad, que data de la epoca de El Ser y 
la Nada , la Critica de la Razdn Dialectica , a pesar del reconocimiento del peso 
de lo social e historico a cuya consideracion esta consagrada, no aporta ningun 
cambio. AUJ se conserva, en efecto, y es lo que muchos criticos reprochan a 
Sartre, el concepto de la Iibertad como proyecto que se lanza a la realization de 
sus posibilidades, trascendiendo su condicidn presente. 23 En este sentido, nos 
dice, el hombre es siempre lo que 61 logra hacer con lo que han hecho de 61. A 
pesar pues de los condicionamientos y alienaciones que pueden limitarlo al 
nivel en que el sentido comun habla de Iibertad, el hombre, en su ser mismo es 
libre, no puede dejar de serlo en la medida en que actua y se proyecta hacia sus 
posibilidades. Es precisamente toda esta conception de la Iibertad la estructura 
filosofica que constituye la base de Muertos sin Sepultura . 

En efecto, la mayor parte de los personajes, como hemos visto, expresan 
ese tipo de Iibertad. Una Iibertad que ningun lastre puede limitar y que no se 
plantea su pertenencia a la Historia o a los conjuntos sociales que la rodean. Es 
la misma Iibertad de que hacfa gala Orestes, en Las Moscas. 24 Aqui tambien los 
personajes, como dice en un cierto momento Henri, no tienen que rendir cuentas 
m£s que ante si mismos. Es para sf mismos que deben salvar su vida al salvar su 
muerte. Seguiran siendo libres mientras logren mantenerse firmes frente a los 
embates de la tortura, mientras que su conciencia se afirme victoriosa frente a 
los verdugos. La unica conciencia empastada y comprometida en las circunstan- 
cias es la de Franfois, que inutilmente se rebela ante sus cadenas y rechaza los 
suplicios y la muerte que le esperan. El caso de Canoris merece un analisis es¬ 
pecial desde el punto de vista de la Iibertad. Aun cuando dotada de todos los 

21 Sartre, J-P. Situations III. GaJlimard, Paris. 1976. Traducimos nosotros. pp. 12-13. 

22 V6ase al respecto El Sery la Nada . IV Parte, Cap.l. Op.cit., p. 537 ss. 

23 Cfr. Sartre, J-P. Critica de la Razdn Dialictica. Vol.l. Losada, Buenos Aires. 1970. pp. 55-77. 

24 Cfr. Sartre, J-P. Teatro /. Op. cit., p. 7. 
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Sorbier.- (confuso). Bueno, son los nervios; tengo nervios de senorita... 28 
Sorbier.- Es mi cuerpo el que se inquieta. ^Comprendes? Tengo un maldito y 
sucio cuerpo con nervios de mujer. Bueno, pues llego el momento, van a tra- 
bajarme con sus instrumentos. Pero me han estafado: voy a sufrir para nada, 
morir£ sin saber lo que valgo.” 29 

Lucie.- Te hicieron gritar Henri, te of. Has de tener verglienza. 

Henri.- Si. 30 

Clochet.- ^No los trabajamos un poquito, con todo? Porque al fin todas estas 
son palabras. Nada mas que palabras. Vientos (senalando a Henri). Este tipo 
nos llego muy farolero ayer y lo hicimos gritar como una mujer”. 31 

Evidentemente, no se trata aquf solamente de la atribucion arbitraria de 
un estereotipo para cada uno de los sexos en cuanto al problema del valor, sino 
ademas de la apreciacion negativa del comportamiento supuestamente femeni- 
no. Asf, lo que es permitido a la mujer, resulta para el hombre una vergiienza y 
una degradation. Comportarse “como una mujer”, merece el rechazo y el des- 
precio de los pares, de los otros hombres. Por eso Sorbier, sintiendose incapaz 
de soportar por mas tiempo los suplicios, decide suicidarse, salvando asf su 
dignidad, y no sin antes comunicar a “los de arriba”, a sus companeros, que no 
ha hablado. Y aquf resulta precisamente significativo que mencione por su 
nombre expresamente a Canoris y a Henri, los otros dos que han sido tambien 
torturados, dejando de mencionar a Lucie que ha sufrido igualmente los supli¬ 
cios. No es tanto ante ella como ante sus companeros, que Sorbier desea de- 
mostrar su valor: 

Sorbier.- (...) (Todo el mundo se vuelve. Salta a la ventana y se encarama sobre 
su alfeizar). jGane! No os acerqueis o sal to jGane! jGane!. 

Clochet.- No te hagas el idiota. Si hablas quedas libre. 

Sorbier.- jCuentos! (Gritando). jEh, los de arriba! 

jHenri, Canoris, no hable! (Los Milicianos se arrojan sobre el. Salta al vacfo). 
jBuenas Noches!. 32 

La figura de Lucie es una contradiction evidente de todos estos este- 
reotipos sobre el valor y la cobardfa que se manifiestan en la pieza. No sola¬ 
mente su actitud es admirable, sino que amonesta a sus companeros cuando se 
dejan llevar demasiado por su temores. Asf dice en el I Acto: 


28 Sartre, J-P. Teatro /. Op.cit., p. 126. Negritas mfas. 

29 Ibid., p.128. Negritas mfas. 

30 Ibid., p. 163. 

31 Ibid., p. 169. Negritas mfas. 

32 Ibid., p. 148. 
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hombre expresa, si no el desprecio, al menos la poca consideration que le mere- 
ce la mujer, o su caracter de etema menor necesitada de protection. 

Por ultimo encontramos en la Escena I del IV Acto, la expresion de un 
aspecto de la mentalidad corriente acerca de la infidelidad femenina. 

Cuando se levanta el telon se escucha una voz que canta: 

“(...) si tous les cocus avaient des clochettes” (“si todos los comudos llevaran 
campanillas”), cosa que hace refr a Landrieu, quien aprueba la letra de la can- 
cidn y trata de comentarla, en broma, con Pellerin. Esta figura del comudo, re- 
sulta ya clasica, y constituye un gran insulto para el hombre. Mientras que la 
mujer engahada es simplemente compadecida o vista con lastima, pero no se 
piensa que tenga un honor o dignidad que defender, 36 si el engahado es el 
hombre, no se piensa simplemente en el con conmiseracion, sino que se le trata 
de imbecil o idiota por dejarse enganar y permitir que su honor sea mancillado. 
Asf, mientras que la esposa traicionada causa piedad, el marido engahado, las 
mas de las veces da origen a burlas y bromas picantes. 

Lo que aquf se pone de manifiesto es la estructura, de la doble moral. 
No se utiliza la misma tabla de valores para juzgar al hombre y a la mujer. Los 
mismos actos, los mismos sentimientos son vistos en forma completamente 
diferente segun que el protagonista sea una mujer o un hombre. Y ello, arbitra- 
riamente y sin detenerse ante una que otra contradiction. 37 Ninguna ley, natural 
o divina puede ser invocada en apoyo de este estado de cosas, sin actuar de mala 
fe. Esta estructura de la doble moral la encontramos de nuevo abundantemente 
ilustrada en La Mujerzuela Respetuosa. 38 

CONCLUSIONES 

A lo largo de nuestros analisis sobre los personajes femeninos de 
Muertos sin Sepultura hemos podido desentranar de una rnanera que conside- 
ramos ejemplar, el sexismo que se halla difuso a todo lo largo del teatro sartrea- 
no. Hemos visto, a traves del tratamiento proporcionado a los personajes feme¬ 
ninos y de las opiniones puestas en boca de los personajes, (tanto masculinos 
como femeninos), como Sartre se hace eco de las formas mas convencionales e 
incluso retrogradas de la ideologfa sobre la mujer. Todo esto puede parecemos 
sorprendente de la parte de un autor que no solo defendfa abiertamente al femi- 
nismo en sus ultimos anos, sino que fue el companero de siempre de quien dio 

36 Al contrario, se le exhorta a soportar pacientemente los desvarfos de su marido o se le indica los 
“trucos” que debe emplear para hacerlo volver a ella. 

37 Que como ya hemos dicho parece ser la regia en este tipo de ideologfa. 

38 Sartre, J-P. Teatro I. Op. cit., p. 177. Ver tambi£n nuestro trabajo: “Andlisis de las Figuras 
Femeninas en el Teatro Sartreano”, Revista de Filosofia. N° 9. CEF-LUZ, Maracaibo 1986 p 
103 ss. 
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tancias. En cuanto a su cotidianidad, Sartre no sale mejor parado. Excepto en su 
relacion con S. de Beauvoir, en todos los demas casos se manifiesta tan ma- 
chista y sexista como el comun de los hombres. Es lo que revela en su dialogo 
con S. de Beauvoir en la revista L 'Arc 41 y lo que, sin darse cuenta deja ver 
bastante claramente, en las entrevistas que, sobre su relacion con las mujeres, 
concedio al Nouvel Observateur en 1977. 42 Y es que, como ya hemos senalado 
en otras circunstancias, no se abandonan tan facilmente los condicionamientos 
recibidos desde la infancia y la position privilegiada que nuestra cultura patriar- 
cal otorga a la gente masculina. En sus ultimos anos Sartre hizo un gran esfuer- 
zo en este sentido, siguiendo a S. de Beauvoir en su radicalizacion, pero en lo 
que concieme al grueso de su obra, puede decirse que fue un poco tarde. 

Nuestros analisis nos han permitido apreciar igualmente como la ideo- 
logfa sexista toma cuerpo en una obra de la categona de la de Sartre. Por siglos, 
los hombres han construido este mundo a su antojo, a expensas de la mujer y de 
todo lo que ella puede llegar a ser. La cultura en la que vivimos es masculina, 
hecha por los hombres y para los hombres, y en ella la participation de la mujer 
ha sido siempre marginal y sujeta a su sometimiento y aceptacion de los patro- 
nes masculinos. 43 

Las obras literarias y filosoficas entre otras, son por lo general una clara 
expresion de lo que acabamos de decir. Y como el presente trabajo lo senala, la 
obra de Sartre, que desde muchos puntos de vista no parecia sospechosa de con- 
servatismo, se muestra a este respecto absolutamente convencional y se consti- 
tuye en un ilustrativo ejemplo de sexismo. Durante siglos, las mujeres se han 
sometido a este estado de cosas, tratando de desarrollarse en un mundo que no 
esta hecho para ellas y que las rechaza hacia las posiciones marginales y subor- 
dinadas. En el campo concreto de las artes y de las letras, es muy raro encontrar 
una obra que no sea deudora de la utilization de la figura femenina, por lo gene¬ 
ral de una forma peyorativa, burlona y objetivante. La imagen que a traves de 
estos medios de expresion la mujer recibe de si, es totalmente negativa, discri- 
minante, alienada. Es en esta imagen distorsionada y falsa, pero que se ofrece 
como la unica verdadera, que se le exige a la mujer que se reconozca. Hasta 
ahora, la mayorfa de las mujeres, incluso las que estan mejor preparadas, han 
aceptado este estado de cosas sin reaccionar. Apenas las feministas actuales han 
comenzado a hacerlo a partir de los anos sesenta, pero el esfuerzo de la lucha es 
tan exigente y el peso de la ideologfa tan constrinente que la mayor parte de las 
mujeres aceptan, a veces resignandose a lo que consideran inevitable, una situa¬ 
tion que las humilla y anula. 


41 Cf. “Simone de Beauvoir et la lutte des femmes”, en L'Arc. N° 61, Paris. 

42 Cf. “Sartre et les femmes”, en Le Nouvel Observateur. De. Cit. 

43 Es evidente que las luchas de las mujeres por lograr su liberation se dirigen, de mil maneras 
diferentes, a la eliminacidn de ese estado de cosas. Pero es aun mucho lo que falta por hacer. 
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novelas o cuentos no puede, sin afectar el valor de su obra, presentar personajes 
paradigmaticos, que se ofrecenan como modelos pero que no se encontrarian 
nunca en la realidad. La obra se convertirfa entonces en una especie de catecis- 
mo y el arte habrfa quedado muy lejos. 

No es esto sin embargo lo que nosotros exigimos al criticar a Sartre. 
Cuando juzgamos la positividad de su obra lo hacemos a partir del grado de 
sexismo que en ella se refleja. No pretendemos que nos ofrezca figuras de mujer 
paradigmaticas, en correspondencia con un cierto deber ser liberador, figuras 
que en todo caso, dados los condicionamientos existentes y los desequilibrios de 
poder, serfan en la actualidad diffcilmente reales o aparecerfan como casos ex- 
cepcionales. La obra gana en fuerza y valor cuando se ajusta a la realidad y nos 
presenta situaciones en las que podemos reconocemos. 

Sin embargo, hay una gran distancia entre ese “realismo” del que ha- 
blamos y la sistematica desvalorizacion de la figura femenina que se encuentra 
en la mayor parte de las obras literarias, y en este caso, concretamente, en la de 
Sartre. Para hacer verosfmiles los personajes de mujer, no es necesario empe- 
narse en esa forma en presentarlos como seres dependientes y subordinados, o 
en todo caso de tan poco relieve. Sin forzar las situaciones ni alterar la trama de 
la obra, muchos de los personajes femeninos, como por ejemplo aquf Ines, sin 
perder nada de su veracidad y de su fuerza, podrfan haber conservado hasta el 
final su desarrollo positivo. 

Para concluir, queremos insistir en la actualidad y la necesidad de anali- 
sis de esta naturaleza, que desenmascaran la carga ideologica, que, con respecto 
al problema de la situacion de la mujer, contienen la mayor parte de las obras 
escritas de toda indole. Hemos de luchar para cambiar esta imagen deformada y 
denigrante que se nos ofrece de la mujer. Y aunque es cierto que, en algunos 
casos la mujer parece corresponder a esta imagen o identificarse con ella, esto 
no es mas que el producto de largos siglos de resignada sumision, situacion 
contra la cual las nuevas mujeres se debaten mediante duras luchas. Es preciso 
no solamente que develemos las formas ideologicas deformantes en lo que con- 
cieme a la realidad femenina, sino que procuremos proyectar una imagen mas 
autentica de la mujer, 45 una imagen que no sea deudora de la naturaleza, sino 
que muestre los efectos de la cultura patriarcal sobre la realidad de las mujeres y 
las luchas de estas por emerger, con una identidad propia, en medio de un mun- 
do mas libre, mas humano, en el cual los privilegios de toda indole, y concreta¬ 
mente los debidos al sexo, hayan desaparecido. 


45 Esta imagen mds autentica implica, no solamente senalar el rol de los condicionamientos en la 
conformaci6n deformante de la figura femenina, sino la arbitrariedad que relega ciertas caracte- 
rfsticas humanas al arnbito de lo femenino y luego les atribuye un valor negativo. 
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RESUMEN 

La teologia de la diosa y el 
ecofeminismo ya no contraponen el 
principio femenino al masculino ni 
condenan al otro gdnero (que interior- 
mente es el animus) —lo cual exacer- 
baria el conflicto interno y exigiria 
nuevas condenas. Armonizar lo contra- 
rios descubriendo su naturaleza comun 
y su complementariedad, es la forma de 
mejorar la condicidn humana incluyedo 
su aspecto femenino—. Esto no debena 
comprender una teologia, pues los 
dioses surgieron con la “Cafda” biblica 
de la humanidad, que colocd lo sagrado 
en un “m£s alM” y desacraliz6 el mun- 
do, echando las primeras rafces de la 
crisis ecoldgica. Sin embargo, la diosa 
puede ser empleada en la visualizacidn 
(como lo hacen los budistas tibetanos) 
a fin de lograr la reintegracidn de todo 
lo que hemos proyectado fuera de no- 
sotros y alcanzar completud, salud y 
sacralidad. El cuidar el mundo como el 
propio cuerpo depende de descubrir 
que uno no es intrfnsecamente separado 
del mismo. 

Palabras Clave: Ecofeminismo, diosa, 
sombra, tantrismo. 


ABSTRACT 

The Theology of the Goddess 
and Ecofeminism neither set the male 
and female principles against each 
other, nor demonize the other gender 
(which in our psyche is the animus)— 
which would exacerbate internal con¬ 
flict and call for further demonizing. 
Harmonizing the opposites by realizing 
their common essence, as well as their 
complementariness, is the way to im¬ 
prove the human condition—including 
its female aspect. However, this need 
not involve a Theology, for the gods 
arose from the Biblical “Fall”, when 
the world was de-sacralized and the 
earliest seeds of ecological crisis were 
sown. However, the goddess may be 
the object of visualization practices (as 
in Tibetan Buddhism) aimed at achie¬ 
ving the reintegration of all that we 
have projected outside ourselves and 
attaining wholeness, wholesomeness 
and holiness. Caring for the world as 
one’s own body depends on realizing 
that one is not inherently separate from 
it. 

Key Words: Ecofeminism, Goddess, 
Shadow, Tantris. 
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Segun la ecofeminista Charlene Spretnak 3 , hasta la decada de los se- 
tenta, las tres corrientes principales en el feminismo habian sido el “feminismo 
liberal”, el “feminismo socialista” y el “feminismo radical” o “feminismo cultu¬ 
ral”. El ecofeminismo se desarrollo a mediados de los anos setenta a partir del 
feminismo “radical” o “cultural” (el cual, aunque Spretnak no lo reconoce ex- 
plicitamente, tiene sus origenes en el anarquismo de izquierda), adquiriendo en 
poco tiempo una identidad propia y tendiendo a transformarse en una de las 
principales corrientes feministas de nuestros dias. Sus creadoras estudiaron pro- 
fundamente la doctrina marxista e incorporaron en su discurso todo lo positivo 
del feminismo marxista y del feminismo socialista. 

De acuerdo al feminismo radical, 4 «...toda sociedad se caracteriza por la 
opresion. Toda institution constituye un sistema en el que unas personas domi- 
nan a otras, y en las estructuras mas basicas de la sociedad, en las pautas aso- 
ciativas entre grandes grupos o categorias de gente, puede percibirse una conti- 
nua pauta de dominacion y subordinacion —entre las clases, las castas, los gru¬ 
pos raciales, etnicos, y religiosos, las categorias de edad y el genero—... De 
todos estos sistemas de dominacion y subordinacion, la estructura mas funda¬ 
mental de opresion es el genero, el sistema del patriarcado.» 

Ahora bien, quizas lo mas interesante del ecofeminismo radique en la 
original e ingeniosa idea de insistir en la inseparabilidad del activismo ecolo- 
gista y el activismo feminista, lo que parece suponer una vision mas amplia de 
las causas de los problemas que tradicionalmente se planted el feminismo y de 
las respuestas dadas a estos. Por ejemplo, el ecofeminismo ha comprendido que 
la naturaleza fue casi siempre identificada con lo femenino y que el proyecto 
modemo de dominacion, opresion, explotacion, violation y destruction de la 
naturaleza, que Gregory Bateson denomino proposito consciente en contra de la 
naturaleza, constituyo una mera extension de las antiguas pautas de opresion de 
la mujer. De hecho, el uso del adjetivo "masculino" en el tftulo del libro de 
Francis Bacon, El nacimiento masculino del tiempo o la gran instauracion del 
dominio del hombre sobre el universo, escrito en 1603, no es gratuito, pues el 
proyecto concebido por Bacon es el extremo de lo yang —el principio que la 
filosofia china asocia con la dominacion y con lo masculino—. En ese libro 
Bacon escribe: 5 

«Vengo en verdad Uevando la Naturaleza a vosotros, con todos sus hijos, para 
sujetarla a vuestro servicio y hacerla vuestra esclava... De modo que pueda Io- 
grar mi unico deseo terrenal, que es el de estirar los limites deplorablemente 


3 Spretnak, Charlene, 1988/1990. 

4 Patricia Madoo Lengermann y Jill Niebrugge-Brantley, 1993. 

5 Citado en Wilden, Anthony, 1972; 2a edicion 1980. 
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«En terminos del simbolismo y las asociaciones en cuestidn, no cabe duda de 
que el proyecto de dominio de la naturaleza y de los otros seres humanos es un 
proyecto yang por excelencia, que es al mismo tiempo resultado y causa de la 
exacerbation de este principio. En efecto, las relaciones instrumentales, com- 
petitivas y de dominio que predominan en nuestras sociedades son exagerada- 
mente yang —el principio activo-otorgador-expansivo-agresivo-dominante que 
el taoismo asocia con lo masculino-aparente— y como tales oprimen a lo yin 
—el principio pasivo-receptivo-contractivo-responsivo-colaborador que el 
taoismo asocia con lo femenino-aparente—. En terminos de la identification 
del yin con lo femenino y del yang con lo masculino, esto podrfa ser asociado 
facilmente con las ensenanzas de la tradition bon, 11 segun las cuales los males 
que enfrentamos comenzaron a desarrollarse con la aparicion de la propiedad 

privada, introducida por los hombres a pesar de las protestas de las muje- 
12 

res. » 

En la medida en que el ecofeminismo denuncia todas las formas de 
opresion y vincula la opresion de la mujer con la destruction de la naturaleza, el 
mismo tiene, sin lugar a dudas, valor de supervivencia. 


LA TEOLOGIA DE LA DIOSA 

El feminismo ecologista supero la contraposition dicotomica, en termi¬ 
nos de una lucha a muerte, del principio femenino y el masculino; se libero del 
ciego impulso a buscar el origen del mal en un ente extemo o una categorfa 
ajena y condenarlo como si fuese el ente o la categorfa en cuestion, y se opuso a 
la tendencia a encamar los valores extremadamente yang asumidos por aquellos 
a quienes el feminismo en general combatfa con tanto ardor. El feminismo eco¬ 
logista insistio en la necesidad de revalorizar lo yin —el principio femenino— 


notas a Norbu, Namkhai, 1996— para el cual el principio femenino esta asociado al sol 
(cosa que, cabe senalar, se ignora completamente en Woodman y Dickson, 1996) y es 
considerado como activo, expansivo, transmisor y nutritivo —caracterfsticas de la ma- 
dre con respecto al embrion o el feto que se desarrolla en su vientre—. En cambio, en el 
tantrismo el principio masculino esta asociado a la luna y es considerado como pasivo, 
contractivo y receptivo —caracterfsticas del embrion o del feto con respecto a la madre 
que lo nutre—. Capriles nos recuerda que, aunque en lenguas latinas el sol es masculino 
y la luna femenina, en alemdn esto se invierte, de modo que el sol es die Sonne y la luna 
es der Mond. 

u La tradition bon imperaba en el Tibet hasta la introduction del budismo y, desde la introduction 
de 6ste, se ha ido fundiendo con 61. Aunque en nuestros dfas sigue conservdndose como una es- 
cuela separada, el actual Dalai Lama la reconoce como la quinta escuela de budismo tibetano. 
12 Reynolds, John Myrdhin,1989. 
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«Aunque se sabe que el sentimiento religioso acompaha a la especie humana 
desde hace mucho tiempo, no es f£cil, en cambio, fechar la aparicion de los 
primeros dioses. El arte paleolftico posefa ya un contenido “religioso”, pero pa- 
rece no tener referenda a dioses. La nod6n de divinidad se manifiesta por pri- 
mera vez en el Cercano Oriente en forma de estatuillas femeninas en terracota, 
en el comienzo mismo de la “revolution neolftica”, un momento muy impor- 
tante de la historia de la humanidad. Precediendo por poco tiempo a los prime¬ 
ros experimentos agricolas, esta mutation psfquica podria explicar en parte la 
formidable transformation del neolftico.» 

Como senala nuestra fuente, para Cauvin el arte predominantemente 
“animalista” o “zoomorfico” francocantdbrico del paleolftico y las manifesta- 
ciones artfsticas del mismo tipo y perfodo en el Cercano Oriente tenfan un con¬ 
tenido religioso no-tefsta que recuerda el yin-yang chino y que expresa una vi¬ 
sion “horizontal” del universo: no hay algo mas alia del mundo y por encima de 
los seres humanos a lo cual estos deban rendir culto. Todavfa no se ha produci- 
do el “nacimiento de los dioses”, que tendrd lugar en el Proximo Cercano 
Oriente, inmediatamente antes del comienzo del Neolftico. Cuando aparecen los 
primeros dioses, los humanos se colocaron con respecto a estos en una position 
suplicante y de adoration. Cauvin dice de esta transformacidn: 15 

«E1 arte refleja allf, aparentemente, un evento de caracter psfquico. Lo sagrado 
ya no esta a nivel del hombre, sino “por encima” de el. Esto se traduce en la 
creencia en una entidad suprema, que puede tener forma humana o animal, 
mientras la humanidad de aquf abajo estari en adelante volcada hacia ella por 
el esfuerzo de la oracitin, que expresan los brazos elevados hacia el cielo... 
«No solo es entonces la Diosa la primera instancia suprema en forma humana 
—o sea, que el origen y la supremacfa del mundo natural es concebido por el 
hombre, por vez primera, “a su imagen y semejanza”, incluyendo el poder psf 1 
quico que expresa la “mirada” de las estatuillas— sino que el piano divino es 
aquel en el cual los contrarios se juntan y las tensiones se resuelven...» 

Como ya se ha dicho, anteriormente el piano “divino” de “union de los 
opuestos”, estaba “aquf’, en la Tierra, pero cuando aparecen los dioses, “este 
piano” se transforma en el de las dicotomfas y de los conflictos entre opuestos, 
de modo que la union entre ellos se hipostasfa y se concibe en un “mas alia”. 
Esto —analogo al mito de la expulsion del parafso— tiene lugar en el Cercano 
Oriente en los albores de la neolitizaeion y progresivamente se va expandiendo 
por el resto del mundo: el aquf cesa de ser el parafso, que se traslada a un ’mas 
alld', e inmediatamente aparecen la agricultura y la crfa de animales, iniciandose 


15 Ibidem, 
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habrfa habido todavia ningun intento de dominar el medio ambiente natural o a 
otros seres humanos. Finalmente, la era de la degeneration, en la cual se com- 
pleta la reduccion al absurdo del error, es una era en la que lo yang y lo mascu- 
lino predominan, y se generan constantes luchas a fin de dominar, subyugar y 
explotar tanto a la naturaleza como a otros seres humanos. 19 


19 En Woodman y Dickson, 1996, se senala que en los anos 70 se discutio cdmo podia 
haber sido la sucesidn de perfodos en la evolution humana, y, segun ellas, el consenso 
habrfa dado el siguiente orden: (1) el perfodo matriarcal, que habrfa durado 30.000 anos, 
que habrfa estado caracterizado por un si-mismo instintivo, por una sociedad tribal y 
una religidn politeista, y para cuyos miembros el poder se derivaba de la naturaleza y se 
expresaba culturalmente como don, mientras que su estado psicologico era de depen- 
dencia; (2) el patriarcal, que habrfa durado unos 4.500 anos, que habrfa estado caracteri¬ 
zado por un si-mismo egoico, por una sociedad jerarquica y una religion monotefsta, y 
para cuyos miembros el poder se oporna a la naturaleza y se expresaba culturalmente 
como fuerza, mientras que su estado psicologico era de independencia; (3) el patriarcal, 
que no sabemos cuanto durara, que estarfa caracterizado por un sf-mismo 
“alma/espfritu” (?), por una sociedad ecologica y una religion basada en el “matrimonio 
intemo” (espiritualidad interiorizada), y para cuyos miembros el poder serfa con la natu¬ 
raleza y se expresarfa culturalmente como amor, mientras que su estado psicologico 
serfa de interdependencia. 

La vision anterior esta influenciada por el evolucionismo, tal como se lo 
asimila (en parte a traves de la teosoffa) en Wilber, Ken, 1983. En Capriles, Elias, 1994, 
se opone a visiones como la anterior la antigua conception degenerativa de la “evolu- 
ci6n” humana, que en la version de Capriles esta determinada por el desarrollo de un 
error que alcanza su reduccion al absurdo en la crisis ecologica global de la actualidad y 
que, como consecuencia de esto, es superado —con lo cual se restablece el “orden pri¬ 
mordial”—. Dentro de esta visidn, el tercero de los estadios de Woodman y Dickson, 
que Capriles caracteriza como marcado por la “visidn holista Tao que abarca y ar- 
moniza los contrarios” y por lo que Dumdzil designo como “cosmovision mdgica”, y 
asocia al satyayuga o “Era de la Verdad” de las tradiciones de la India (o a la Edad de 
Oro de las tradiciones grecorromanas), habrfa sido en verdad el primero de nuestro ciclo 
(kalpa o manvantara, segun el caso) y, ahora que nuestro ciclo se encuentra a punto de 
concluir, sera el primero del prdximo ciclo, que surgird del restablecimiento del orden 
primordial. El primero de los estadios de Woodman y Dickson es para Capriles el se- 
gundo, que caracteriza como “predominio de lo yin” (intuition, colaboracion, etc.) y 
asocia al dharmayuga o “Era de la Ley” de las tradiciones de la India (o a la Edad de 
Plata y la Edad de Bronce de las tradiciones grecorromanas). Por ultimo, el segundo 
estadio de Woodman y Dickson serfa para Capriles el tercero, que caracteriza como 
“predominio de lo yang” (raciocinio, competition, etc.) y asocia al kaliyuga o “Era de la 
Oscuridad” de las tradiciones de la India (o a la Edad de Hierro de las tradiciones gre¬ 
corromanas). 

Para Capriles, la mayor parte de la existencia de la humanidad transcurrio en 
una condition como la tercera —la signada por la complementariedad—; luego surgio 
el matriarcado, y finalmente el patriarcado. La crisis ecologica constituye la reduccion 
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nas, no implican la creencia en deidades supramundanas ni ningun tipo de teo¬ 
logia. 

Andreas Lommel parece sugerir la necesidad de recuperar la vision 
holista y panoramica en cuestion, cuando afirma que en la actual Asia agricola, 
podemos todavia observar rasgos culturales, espirituales y religiosos similares a 
aquellos de los recolectores, Pescadores y cazadores: 21 

«...(el cazador) continua representando un papel natural en el orden de la natu- 
raleza, mientras que el agricultor va mas alia de ese equilibrio. Del cultivo 
avanza para la habitation, de ahf para la aldea, la ciudad y el Estado. Su siste- 
ma es artificial, opuesto a la naturaleza. El del cazador es natural y se adapta a 
su medio. En las culturas maduras de Asia son encontradas, mucho mas tarde, 
reminiscencias de esta actitud del cazador primitivo. En el taoismo chino y en 
el sintoismo japones... la naturaleza, y no el hombre, sirve de medida a todas 
las cosas. Correspondientemente el arte no es antropomorfico y si bdsicamente 
zoomorfico. En sus perfodos posteriores mds avanzados, su punto de enfoque 
es el paisaje. La figura humana jamas ejerce un papel importante.» 

Parece, pues, que la correcta valorization de lo yin y de lo femenino es 
de la mayor importancia a fin de superar todos los tipos de opresion y explota- 
cion, y poner fin a la destruction del balance ecologico —pero que tal vez sea 
aun mas importante recobrar y difundir rapidamente la vision holista Tao que 
comprende y abarca tanto lo yin como lo yang y reconoce su naturaleza y esen- 
cia comunes, asf como su mutua interdependencia, armonizando los contra- 
rios—. La develacion de la esencia o naturaleza comun de todos los entes y de 
la interdependencia de las partes dentro del Todo erradica la tendencia a domi- 
nar lo que equivocadamente habiamos experimentado como “otro” —es decir, 
la naturaleza, el otro genero, los otros seres humanos, las otras naciones, etc.— 
y hace nacer en nosotros un profundo respeto hacia la totalidad del universo, 
que es nuestro propio cuerpo y no algo extemo y distinto a el que deba ser do- 
minado, subyugado y expoliado. 

Y si bien lo anterior excluye la creencia en dioses o en diosas —y por 
ende toda teologfa— a fin de alcanzarlo puede ser de la mayor utilidad una 
“practica” con deidades como simbolos sagrados y como via a la reintegra¬ 
tion. 22 Es dentro de este marco conceptual que deben entenderse las palabras de 
Woodman y Dickson: 23 


21 Lommel, Andreas; citado en Capriles, Elias, 1994. 

^En mayo de 1996 el actual, XIV Dalai Lama senalo en Pomaia (Italia) que: 

«...el budismo, que ha sido designado como una religion atea, podna propor- 
cionar algun confort a (los) “ateos radicales”.... (y que) ver el budismo como (mera) 
meditacion sobre deidades y recitacion de mantras es una degeneracidn del budismo. El 
objetivo de la practica (budista) es la eliminacion de las delusiones mentales, (que son 
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anotado Michel Foucault, al oponemos frontalmente al poder que nos oprime, 
caemos irremediablemente en el y lo reproducimos—. 

La busqueda de un culpable tangible y palpable puede ser la mas fructf- 
fera —basta con mirar hacia el hombre para hallar y senalar al culpable— pero 
tambien puede ser la mas destructiva. Los primeros furores de la adolescencia 
se suavizan con la madurez y se hacen mas inteligentes y sutiles; en el caso del 
feminismo, esto se ha ido manifestando como el desarrollo de teorias cada vez 
mas complejas, menos totalizadoras y mas agudas en la conceptuacion y catego¬ 
rization de los problemas —y, en particular, de la naturaleza del oprimido, del 
opresor y de la opresion— 

Es bien sabido que, tanto para la psicologia tantrica como para la jun- 
guiana, lo masculino y lo femenino son elementos constitutivos de todo ser hu- 
mano } de modo, que cuando las cualidades culturalmente asociadas a uno de los 
generos predominan en la apariencia externa y en la identidad consciente de un 
individuo, las asociadas al genero contrario adquieren un particular ascendente a 
nivel intemo e “inconsciente”. Si pertenecemos al sexo masculino y nuestra 
identidad consciente y aceptada es una identidad “masculina”, lo femenino se 
asociara en cierta medida a la imagen negativa y no aceptada de nosotros mis- 
mos —la sombra o phantasia inconsciente — en contraposition a la cual se 
afirma nuestro ego o identidad consciente y aceptada. Ahora bien, como hemos 
visto, en la medida en la que la sombra o phantasia inconsciente nos domine 
intemamente, la despreciaremos y odiaremos, y nos veremos impulsados a verla 
fuera de nosotros como si fuese la identidad de otros individuos, a los que des¬ 
preciaremos y odiaremos con toda la intensidad con la que odiemos nuestra 
sombra o phantasia . Esto genera un conflicto insuperable dentro de cada indivi¬ 
duo, produce un conflicto analogo entre los individuos de ambos sexos —la 
llamada “guerra de los sexos— y hace que los seres humanos intenten dominar 
y someter a la naturaleza —la cual, como hemos visto, es asociada por lo gene¬ 
ral con lo femenino—. Es por esto que en The Life and Teachings of Naropa 
Herbert V. Guenther escribio con respecto a la relation del hombre con su pa- 
reja tantrica del sexo femenino o karmamudra: 25 

^El problema con la lista pitagdrica de los opuestos que asocia uno de los extremos con 
lo bueno y el otro con lo malo, y segun la cual lo malo corresponde a lo femenino, no es 
tanto esta ultima asociacion, como el hecho de que en cada dualidad uno de los extre¬ 
mos tenga que ser visto como “malo” y despreciable. Las ideologfas feministas maduras 
superan la dicotomica estructura maniquea que categoriza como bueno a uno de los 
extremos de cada uno de los pares de opuestos y como malo al otro par, y se adhieren a 
concepciones filosdficas no dualistas, no pluralistas y no substancialistas: solo sobre 
una base como dsta puede nacer un genuino respeto entre los humanos y entre estos y el 
medio que los sostiene. 

^Guenther, Herbert V., The Life & Teachings of Naropa (Oxford University Press); 
citado en Capriles, Elias, 1986, p. 319. 
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Esta fractura interna surge junto con la ilusoria grieta que nos separa del 
resto del universo como resultado del juicio —en aleman Urteil, que etimologi- 
camente significa “escision originaria ”— 29 que se encuentra en la rafz de lo que 
la Biblia ha llamado "pecado original", fuente primordial de toda culpa —de 
aquella molestia que, siendo insostenible, no podemos dejar de sostener y que, 
en consecuencia, nos vemos impulsados a proyectar en otros—. 

Muchas practicas tantricas destinadas a reconocer directamente la Tota- 
lidad que contiene a los opuestos —y, al mismo tiempo, reintegrar la sombra y 
reconocerla como lo que es: una mera ilusion vacfa, sin ninguna realidad intrin- 
seca— y que son aplicadas tanto por los hombres como por las mujeres, con- 
sisten en la visualizacion de uno mismo como una figura femenina —pacffica y 
con caracterfsticas que rememoran la pureza primordial, erotica y gozosa, o 
airada y con una forma horrorosa y terrible— que representa y expresa nuestra 
verdadera esencia primordialmente pura. En La via de autoliberacion y la Gran 
Perfeccion , del lama Namkhai Norbu Rinpoche, Ieemos : 30 


«En las ensehanzas de sutra, a los tres tipos principales de pasidn —las pasio- 
nes basadas en la aversion, las pasiones basadas en el deseo y las pasiones ba- 
sadas en la indiferencia— se los llama “los tres venenos”, pues se sabe que si 
dejamos que ellos se manifiesten, nos distraigan y nos arrastren consigo, serdn 
causa de la continuation ininterrumpida del samsara. En el tantrismo se parte 
de la comprension sutrica de los tres tipos principales de pasion como venenos 
y como la rafz del samsara, pero se responde a ellos, respectivamente, con la 
transformacidn en los tres tipos principales de deidades: (1) las formas pacffi- 
cas... (2) las manifestaciones gozosas... y (3) las manifestaciones airadas o ira- 
cundas... 

«Cuando recibimos una transmision como la de Vairochana, ella nos permite 
transformar, por medio de la visualizacion, de la recitacion y asf sucesivamen- 
te, nuestro ffagmentario estado de estrecha y adormilada ignorancia y de poca 
claridad en el estado de claridad panoramica de Vairochana. Nuestra verdadera 
condicidn estd caracterizada por la claridad panoramica y no por la estrecha ig¬ 
norancia; en consecuencia, al transformarnos en Vairochana nos estamos en- 
caminando hacia el descubrimiento de nuestra verdadera condicion. 
«Si nos sentimos furiosos, entonces nos transformarnos en una deidad feroz tal 
como Vallrakilaia, Jaiagriva o Iamantaka. Cuando estamos sentados tranquila- 
mente en nuestra casa y nos transformarnos en una deidad airada, simulamos 
estar furiosos. Ahora bien, si no estamos sentados tranquilamente en nuestra 
casa, sino que estamos en verdad furiosos, entonces tenemos una energfa muy 


29 Cff. Capriles, Elfas, 1994. 

30 Todavfa sin publicar. Libro compilado y traducido por Elias Capriles a partir de en- 
senanzas orales del lama tibetano Namkhai Norbu Rinpoche, a ser publicado eventual- 
mente por Editorial Kairos (Barcelona, Espana). 
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aplicamos la visualization de nosotros mismos como la deidad a fin de mante- 
ner la energfa de la pasion en su primer momenta, de modo que incremente 
nuestra presencia en el ahora (de ser posible, manteniendonos mas alia del 
dualismo) en vez de ponernos a girar en pautas neuroticas, peijudiciales y dolo- 
rosas. 

«La transformation en los tres tipos de formas tambi6n podria tener la funcidn 
de integrar los distintos aspectos de lo que Jung llamo la “sombra” y que Laing 
llamo “phantasia inconsciente”: todo lo que no podemos aceptar en nosotros 
mismos y tenemos que proyectar en otros y ver como la esencia de estos, ex¬ 
terna a nosotros. Ella podria permitirnos descubrir en esta “sombra” o “phanta¬ 
sia inconsciente” un sagrado aspecto de nuestra naturaleza primordial. 
«Puesto que un elemento clave en la genesis del “mal” es el desprecio hacia la 
“sombra” o “phantasia inconsciente” y la necesidad de proyectarla en otros —o 
bien la identification con ella y por ende con algo despreciable cuando otros la 
proyectan en nosotros— estas practicas pueden ser efectivas para erradicar un 
aspecto esencial en la genesis del “mal”.» 

Sobre todo en el caso del hombre —aunque tambien en el de la mujer, 
en la medida en la que las mujeres hemos aprendido a vemos desde los puntos 
de vista que predominan en la sociedad— las practicas de este tipo nos permiten 
descubrir el car&cter primordialmente puro del lado femenino de la naturaleza 
humana y reconocerlo como un aspecto inseparable de la totalidad indivisa de 
cada ser humano. Si somos capaces de descubrir que todos los aspectos de lo 
humano son primordialmente puros —y en particular el aspecto femenino, que 
en general es el mas ligado a la sombra— y forman parte de una misma condi¬ 
tion, tal vez podremos superar el antagonismo hacia lo femenino (y/o hacia lo 
masculino, segun el caso) y la consiguiente necesidad de proyectar en ello todo 
nuestro desprecio y nuestro odio. 

Sobre todo en el caso de la visualization de deidades airadas que pue¬ 
den desagradar, o de deidades gozosas y eroticas, esta practica ayudarfa a rein- 
tegrar la sombra, es decir, los aspectos de nosotros mismos que no podemos 
aceptar y por lo tanto nos vemos impelidos a proyectar y odiar en los otros. 
Viendo estos aspectos como parte de nuestra propia naturaleza, disol vemos la 
tendencia a rechazarlos y proyectarlos en otros seres humanos, y a despreciar y 
odiar a quienes usamos como pantallas para nuestras proyecciones. 

Segun algunos estudiosos, las comunidades tdntricas, en las cuales las 
mujeres y los hombres compartian los mismos privilegios y deberes, se han 
encontrado entre los grupos menos sexistas de la historia. Habiendo superado la 
sombra, todos se mezclaban libremente sin sentir que unos fuesen superiores a 
otros, ni que unos pudiesen contaminar a otros; no experimentandose como 
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RESUMEN 

En la lfnea cntica del Circulo 
de Viena (Wittgenstein y Carnap) las 
tesis con las cuales ad versa el realismo 
constructive al descriptivismo son, 
como se verd, de orden lingiiistico, 
ontol6gico y pragmdtico. Asi su empe- 
no metodoldgico se basa en la funda- 
mentacidn de un conocimiento sin 
legitimaciones metatedricas; precisa- 
mente, porque la praxis cientffica 
apuntard cada vez mds a la construc¬ 
tion de un mundo como realitat (vs. 
Wirklichkeit), superdndose asf el empi- 
rismo y el formalismo descriptivista. 
Palabras Clave: Descriptivismo, cons¬ 
tructivismo, metaffsica, praxis. 


ABSTRACT 

Following the critical line of 
the Circle of Vienna (Wittgenstein and 
Carnap), the thesis with which cons¬ 
tructive realism contrasts descriptivism 
are, as will be seen, of a linguistic, 
ontological and pragmatic order. In this 
manner, his methodological efforts are 
based on the groundwork of a kno¬ 
wledge without meta-theoric legitimi- 
tations; precisely because scientific 
praxis will aim more toward the cons¬ 
truction of a world as realitat (vs. Wir¬ 
klichkeit), in this way overcoming the 
descriptive empiricism and formalism. 
Key words: Descriptivism, constructi¬ 
vism, metaphysics, praxis. 
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tempranamente, que el principio de verification deberfa ser conectado con el 
criterio pragmatico, es decir, la escogencia de un lenguaje empfrico deberia ser 
dirigida por la praxis dada . 2 

La discusion sobre la demarcation entre ciencia y no-ciencia llego a ser 
dudosa por diferentes razones, especialmente porque uno no podria anticipar 
una ciencia altemativa en culturas diferentes. 

EL ENFOQUE CONSTRUCTIVISTA 

El escrutinio radical del descriptivismo y sus condiciones permanece 
como un merito etemo del Circulo de Viena. El resultado de este escrutinio 
aconseja buscar posiciones altemativas que fundamenten la ciencia. En esta 
direction hay ya algunas senales en el movimiento del Circulo de Viena (por 
ejemplo en Carnap). 

Pero si lanzamos una mirada a los diferentes movimientos constructi- 
vistas, la mayorfa de ellos -prima vista- no deben ser conectados con el Circulo 
de Viena (por ejemplo, en Alemania la Escuela de Erlangen, o el asf llamado 
Constructivismo Radical), el primero debido a la normatividad anticipada, el 
segundo debido a que renuncia a la racionalidad de la ciencia. 

A diferencia de estos y otros movimientos constructivistas, el Realismo 
Constructivo no afecta la validez del sistema de proposiciones cientfficas en 
cuanto tal; cuestiones de legitimation son dejadas al contexto de las ciencias 
espeefficas individuales. El Realismo Constructivo no pretende juzgar los re- 
sultados de las actividades cientfficas. Su pretension no es una reconstruction 
logica sino una reconstruction de la practica de los cientistas. Al renunciar a 
toda pretension normativa sostiene que no hay un solo camino de reconstruc¬ 
tion, sino - esto reinterpreta la reconstruction dentro de la multitud- una refle¬ 
xion, generalmente, como un proceso sin reglas estrictas que conduce a percep- 
ciones de muy diferentes clases. Las metas de estas actividades de la recons¬ 
truction no son un camino para escrutar la cientificidad, sino para entender el 
resultado cientffico. 

Entender no significa solamente la ejecucion de un sistema lingufstico 
(por ejemplo: el lenguaje formal de una ciencia especffica particular). Entender 
un sistema de proposiciones generalmente significa tomarlo en una vision de 
conjunto, conectandolo en varias direcciones. (Esta idea es muy importante en 
el Wittgenstein tardfo bajo el termino survey- examen ). 3 

El analisis de la estructura logica de una teorfa puede ser visto como 
una busqueda para entender, pero solamente como una y muy a menudo sin 


2 Ver Carnap. R. Testatibility and meaning. Photo-Offset Reprint. New Haven,Conn. 1950. p.26 
ss. Ver L.Krauth a.a. O.p. 

3 Ver Baker and Peter Hacker. Understanding and Meaning. 
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Nosotros diferenciamos tres tipos de extranamientos: lingiifstico, on- 
tologico y pragmatico. Excluir contextos en los cuales un sistema de oraciones 
Ilega a ser absurdo represents el primer tipo de extranamiento. Asf este metodo 
hace posible revelar las presunciones implfcitas y muestra el campo de aplica¬ 
cion de un sistema de oraciones, sin tener que caer en instancias metateoricas de 
estandarizacion. Conversar en meta-niveles no es algo prohibido, ello puede ser 
visto, mas bien, como un ejemplo de estrategias de extranamiento. 

Aplicar un sistema (un conjunto) de metodos de una disciplina a otra 
disciplina diferente representa el tipo de extranamiento ontologico. Estamos 
pensando, por ejemplo, en el empleo de procedimientos hermeneuticos en las 
ciencias naturales. Gestalt perceptions en biologfa, por ejemplo, forma el If mite 
de la aplicacion de metodos cuantitativos. 

Pensemos entonces en la aplicacion de metodos cuantitativos en las 
humanidades. La pretension no es -como a menudo se asume- hacer las huma- 
nidades mas exactas o darles metodos para cuantificar “correctamente” aquellos 
fenomenos que pueden ser cuantificados. Es todo lo contrario: la aplicacion de 
metodos cuantitativos en las humanidades pone en claro los fenomenos que no 
pueden ser cuantificados, haciendo posible un mejor entendimiento de las es- 
tructuras que son incuantificables. Como un ejemplo podrfamos pensar en la 
psicologfa (si la concebimos como una disciplina de las humanidades) y sus 
(absurdos) metodos para cuantificar el comportamiento inteligente. Lo que po- 
demos demostrar es la candidez de los cientificos naturales y sus metodos: estos 
son muy simples y muy candorosos para calcular, o incluso estimar un fenome- 
no tan complejo como la inteligencia humana. Sin embargo, no es solo el meto¬ 
do, sino tambien, los cientificos y sus presunciones quienes deben ser analiza- 
dos. Esta es la tercera clase de extranamiento en la que el contexto social y or- 
ganizativo de los cientificos es observado, lo llamamos extranamiento pragma¬ 
tico. 

Asf pues el Realismo Constructive tiene una estructura estrictamente 
interdisciplinaria, sin embargo esta no es ontologica, sino mas bien motivada 
metodologicamente. Tenemos que renunciar a la pretension de las epistemolo- 
gfas tradicionales europeas de una percepcion total; las metodologfas del Rea¬ 
lismo Constructive tienen otra pretension: por una parte, ellas representan la 
base para la construccion de un conocimiento y, por otra parte, la percepcion 
indirecta dentro de estas construcciones. Una implicacion de esto es que no 
necesitamos una legitimacion metateorica para las metodologfas del Realismo 
Constructive. 

LA ONTOLOGIA DEL REALISMO CONSTRUCTIVO 

El reemplazo del descripcionismo por el constructivismo cambia, en¬ 
tonces, la imagen del mundo. Si no estamos atrapados por el pensar metaffsico, 
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1. Wirklichkeit ( a la que nos referimos con la palabra “entomo (w)” ), que es 
el mundo en el que nosotros vivimos; es decir, el mundo que esta presu- 
puesto por nuestras percepciones y por nuestros procesos de vida. 

2. Realitat (a la que nos referimos con la palabra “ realidad ”), que es nuestro 
mundo cognitivo, que resulta de un proceso de construccion. 

Esta diferenciacion se deriva a partir de diferentes contextos. Podnamos 
compararla con, asf como tambi6n diferenciarla de la distincion kantiana entre 
“Ding-an-sich” (cosa en si misma) y las apariencias de las cosas. El dilema del 
enfoque de Kant, que pretende la unificacidn del “Ding-an-sich” y el yo tras- 
cendental, fue la razon principal para introducir esta distincidn. Ella evita la 
diferenciacion (presupuesta tanto implicita como explicitamente en Kant) entre 
conocimiento absoluto y conocimiento humano, en tanto que esta distincion 
representa una fundamental falta de entendimiento del concepto de conoci¬ 
miento de acuerdo al Realismo Constructive k Este mas bien introduce la dife¬ 
renciacion entre el mundo en el que nosotros vivimos (es decir, entomo(w ), y el 
mundo de nuestra cognicidn (es decir, realidad). 

Mediante el uso de las estrategias de extranamiento, el Realismo Cons- 
tructivo ofrece alcanzar un mejor entendimiento de la realidad. El entomo no 
puede ser entendido; sin embargo, podemos aumentar el control sobre el entor - 
no(w) mediante nuestras construcciones de la realidad. S61o podemos entender 
lo que hemos construido con nuestro conocimiento. 

La diferenciacion entre realidad y entorno(w) no es suficiente para la 
relativizacion de nuestro conocimiento; mds bien evita que nos rindamos al 
exito de nuestros constructos del entomo(w). Como consecuencia de esto, suge- 
rimos una propuesta para la organizacion del proceso de investigacion: debe- 
rfamos diferenciar entre el aspecto instrumentalista de la ciencia y el aspecto 
constructivista de la realidad. El primero se entrega de lleno al criterio de “fun- 
ciona bien”, mientras que el segundo aspira a impartir conocimiento. 

Uno de los m&s graves errores de la historia europea fue admitir el exito 
empirico del conocimiento construido como tribunal que juzga nuestro conoci¬ 
miento. La altemativa para tal hipostasis del empirismo no puede ser encontrada 
solamente en presuposiciones ideologicas y arbitrarias. Mas bien, no debemos 
perder de vista el caracter constructive de las instancias empfricas. Esto implica 
que el control empirico de los constructos teoricos no es mas que, comparati- 
vamente, otro constructor de nuestra realidad (cognitiva). Por lo tanto, basica- 
mente, no abandonamos la relacion con el entomo(w); esta relacion es mas bien 
indirecta. Si comparamos dos constructos diferentes (de la realidad), y luego 
“abandonamos” la realidad, ponemos a prueba en que medida la realidad per- 
manece mas alia de las correlaciones de nuestras construcciones. En otras pala- 
bras, podrfamos decir que al hacer uso del control empirico estamos llevando a 
cabo un extranamiento, “transformando la realidad en entomo(w)” . Teniendo 
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Por eso, si el relativismo funciona lo debe hacer en el nivel de los mi- 
cromundos. Podemos ver que el argument© relativista solo es atinente si postu- 
lamos unicamente una via de construction del mundo. Pero esto no mejoraria la 
perception cientifica ni siquiera la certidumbre de las teorias, sino que reduce 
las posibilidades de la actividad humana. Estas consideraciones desenmascaran 
la lucha contra el relativismo cientrfico que se fundamenta en la conviccion 
metafisica de que el mundo es armado (construido) por un concepto absoluto. 
Mediante la referencia a la praxis cientificas esta ilusion se disuelve. 

ANOTACIONES FINALES. 

El Realismo Constructive) evita recargar el lenguaje. Esto lo podemos 
mostrar en la discusion sobre el metalenguaje y el caracter de las leyes natura- 
les. Como ustedes saben, hubo una fuerte contradiction entre Wittgenstein y 
Carnap acerca del lenguaje sintactico. El principal argumento de Wittgenstein 
contra Carnap se puede encontrar en la novena lection del trimestre de primave- 
ra de 1915. Contra una logica que esta lista para todos los casos, Wittgenstein 
argumenta: “Asi como el pie de Greenwich no tiene un pie de largo, un para- 
digma lingiiistico no es descubierto sino admitido en el lenguaje por decision 
Esta restriction esencial muestra que la praxis cientifica no puede ser anticipada 
por un lenguaje sintactico (como Carnap mismo lo ha concebido en el principio 
de tolerancia). 9 La prioridad de la praxis cientifica conduce al Realismo Cons- 
tructivo a asumir la confirmation logica, 10 precisamente, como un caso especi- 
fico en el entendimiento de las actividades cientificas. Si nosotros excluimos la 
conviccion de que la ciencia de alguna manera describe el mundo, se reduce la 
importancia de la confirmation logica y se incrementa el interes en el origen y 
posibles usos de los sistemas cientlficos. Pero precisamente es por estas razones 
que las transformaciones logicas pueden semos de algun apoyo. 

El convencionalismo fue muy importante para el Circulo de Viena-, hay 
diferentes usos de la argumentation convencionalista. Nosotros tomamos el 
enfoque de M. Schlick como un ejemplo. 11 Schlick basa sus consideraciones en 
la diferencia entre sentencia y proposition. Siguiendo a Wittgenstein el toma la 
gramatica como la condition sin sentido para la sentencia significativa, o sea, la 
proposition. Reinterpretando al Wittgenstein joven el entiende la gramatica 


8 Ver Ludwig Wittgenstein, Ed. Alice Ambrose, traducido por Joachim Shulte. Krankfiirt a. M. 
1984. p. 333. 

9 Carnap.R. Logische Syntax der Sprache. Wien, 1934. p. 45. 

10 Ver “Critica de Otto Neurath al uso del “grado de comprobacidn” de Carnap”. En: Gesammelte 
Philosophische und Methodologische Schrijften. Hg. von R. Haller and H. Rutte. Vol.l. 
Wien,1981. p.911. 

11 Ver Schlick,M. Sin die Naturgesetze Konventionen? En: Gesammelte Aufsatze. Wien, 1938. 
Reproducci6n. Hindelsheim,1969. pp. 311-322. 
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RESUMEN 

Una sociologia de las relaciones 
humanas no puede prescindir de los 
sentimientos, particularmente si reco- 
nocemos la fuerza con la que pueden 
determinar el mundo afectivo de los 
adolescentes. A partir de un estudio de 
campo (entrevistas) sobre el compor- 
tamiento amoroso de los jdvenes fran- 
ceses, se analiza en este artfculo, c6mo 
las experiences amorosas vienen a 
constituir variables determinantes en 
las nuevas formas de relacionalidad 
social y futuros sistemas de integracidn 
parental. 

Palabras Clave: Amor, parentesco, 
sexualidad, juventud. 


ABSTRACT 

A sociology of human relations 
can’t do without the sentiments, par¬ 
ticularly if we recognize the strength 
with which they can determine the 
affective world of adolescents. From 
the start point of a field study (inter¬ 
views) about the amorous behavior of 
french youth, the article analyses how 
these amorous experiences come to 
constitute determinant variables in the 
new forms of social relationship and 
future systems of parental integration. 
Key words: Love, parentage, sexual¬ 
ity, youth 
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de la sociologie pour l’amour n’est pas sans lien avec un autre changement 
majeur: hier oppose a l’institution du mariage, 1’amour en constitue aujourd’hui 
le seul fondement legitime. 6 Et il en s’agit pas tant du mariage desormais que de 
la cohabitation, voire meme du couple tout simplement; a l’6cart de tout cadre 
institue, celui-ci nait en effet du sentiment, des echanges relationnels affectifs 
et sexuels non domicilies, inaugurant ainsi le processus long de l’integration 
conjugale. 7 Les sociologues pouvaient-ils alors ignorer plus longtemps le role 
specifique qu’etait susceptible de jouer le sentiment amoureux sur la 
constitution des identites par exemple? Et plus globalement, peuvent-ils 
seulement encore ne pas s’interroger sur la place qu’il convient d’accorder a 
l’affectivite dans l’analyse des pratiques et des representations des individus? 

LE TOP: UEMPREINTE D } UN AMOUR INEDIT DANS UNE 
JEUNE CARRIERE AMOUREUSE. 

Cette “exigence amoureuse” a dans le meme temps favorise 1’emergence 
d’une parole, non seulement sur l’amour, mais sur “ses” amours; une parole 
plus libre qui, meme lorsqu’elle est sollicitee de maniere marginale, comme 
c’est le cas dans le cadre d’une recherche que nous menons, 8 se deploie dans un 
discours, et nous amene ici presque incidemment a constater que certaines 
jeunes carrieres amoureuses sont deja marquees, fa 9 onnees par l’empreinte 
presque indelebile d’une emotion pass6e. Une histoire d’amour dont certains ne 
peuvent faire le deuil, alors que d’autres l’integrent comme un moment intense, 
unique, par definition non reproductible. “The top!” comme nous le dit une 
jeune lyceenne en terminale Economique et social pour ponctuer et resumer 
cette evocation; un anglicisme que d’aucuns reprouveront, mais qui, 


Lisbonne, 1987, pp.21-33; D.Le Gall, “Secondes amours. Aimer la raison?. Revue Internationale 
d’Action Communautaire , Op.cit., pp.69-79. 

6 Cf. F. de Singly, “L’amour coupable”, Revue Internationale dAction Communautaire , 
Op.cit.,pp.51-55. 

7 Cf. J-C. Kaufmann, “L’integration conjugale”, Families et politiques sociales. Dix questions sur 
le lien familial contemporaine (sous la direction de D. Le Gall et C.Martin), Paris, L’hartmattan, 
1996, pp. 103-123. 

8 Cette recherche, qui associe deux laboratoires (Le LASARD/D6partement de Sociologie et le 
Lasmas-IDL/CNRS) et & laquelle collaborent C.Bidart, A.Degenne, D.Lavenu, D. Le Gall et L. 
Mounier, a pour objectif global de voir comment s’op&re rentrde dans la vie adulte de jeunes 
d’une meme classe d’Sge (enqudte longitudinale, recueil de donn6es tous les 3 ans). Elle pr6sente 
cependant une sp6cificite: prenant en compte les divers contextes de la vie sociale (de 1’ecole au 
travail en passant par la famille, les loisirs, etc.), elle accorde une place privil6gi6e h. la recompo¬ 
sition de r6seaux de relations au fil du temps. Le principe fondateur et les origines du projet ont 
€\£ exposes dans: C.Bidart, “Insertion sociale, sociability et cycle de vie”, Cahiers de la MRSH , 
University de Caen, N° 3, 1994, pp. 91-107, et les premiyres ryflexions liyes & la confrontation au 
terrain prycisees dans: C. Bidart, D. Le Gall, “Les jeunes et leurs petits mondes. Relations, cercles 
sociaux et nybuleuses”, Cahiers de la MRSH y University de Caen (& paraitre, 1996). 
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“Ca a dure une semaine et demi. Enfin non, quinze jours pratiquement. Le 
temps que j’etais Id-bas, quoi. On s’est connus pratiquement aussitdt. Pourtant, 
moi, je ne parlais pas franchement bien allemand; lui, il parlait pas vraiment, 
mais pas du tout fransais, et un tout petit peu anglais. Mais on a fait pleins de 
choses. Moi j’avais toutes mes joumees de libre, toutes mes soirees, done... II 
m’a montre des choses formidables ld-bas, que je n’aurais certainement pas vue 
toute seule. Et puis c’etait l’ambiance, c’etait... je sais pas... C’etait 
l’Allemagne en lumiere... II m’emmenait dans des coins vraiment... C’etait 
vraiment... Comme on dit, c’etait plein de lumiere, c’ 6 tait plein de vie... II avait 
une certaine fa 9 on d’etre avec moi, gentil, attentif. On ne se quittait pas, 
pratiquement. Je sais pas, c’etait magique pour un moment. Peut-etre 
qu’inconsciemment je savais pertinemment que 9 a allait se terminer au bout de 
quinze jours. Mais c’etait... J’ai 6t6 surprise d’avoir du sentiment comme 9 a. 
C’ 6 tait bizarre, et j’ai pas cherche a trouver une reponse”. 

Ophelie nous livre ici quelques uns des 61ements qui apparaissent 
caracteristique de ce modele. H s’agit d’un sejour linguistique en Allemagne 
(pour d’autres ce sera quinze jours de vacances, un week-end k la 
campagne,etc.), autrement dit e’est “ailleurs”, en “marge du quotidien” et pour 
une duree donnde. Specificite du contexte et espace-temps limite par avance 
constituent deux des principaux elements qui participent du processus de 
transformation d’une relations amoureuse en top. 

Le contexte joue d’autant plus que tous ceux qui ont connu une histoire 
relevant de ce modele vivaient a l’epoque chez leur parents. L’experience est 
alors vecue comme un veritable d^racinement. Pour Ophelie, c’etait la vie 
urbaine k l’etranger, pour d’autres, telle Helene, ce sera a 1’inverse, le “desert” k 
la campagne: “C’etait Alain, dans I’environnement... Oui, c’etait vraiment bien . 
Pourtant, y avait rien autour, pas de bar... rien, quoi! La cambrousse totale!” 
Quant a l’intensite de la relation, elle semble bien etre k la mesure du caractere 
“fini” de l’experience, ce qu’apres coup, Ophelie reconnait implicitement: 
“Peut-etre qu’inconsciemment , je savais pertinemment que ga allait se terminer 
au bout de quinze jours”. Et un peu plus loin dans l’entretien, elle analyse elle- 
meme ce qui est au principe de la constitution de ce top: “C’etait a I’entranger , 
et puis... Mais sur le moment je me suis dit. “S’il etait en France...”. Et puis 
bon, apres je me suis dit: “S’il etait en France g’aurait pas ete comme ga”. Un 
dclair de lucidite qui tranche cependant avec ce que l’on retrouve aussi chez 
d’autres: le refus delibere de trouver une explication rationnelle a cette relation 
excepctionnelle: “C’etait bizarre, et j’ai pas recherche d trouver un reponse”. 
On prefere conserver en memoire le cote “magique”. 

Outre ces deux facteurs, un autre aspect, plus indicible, contribue a faire 
de cette relation un evenement exceptionnel. A cette occasion se revele une 
dimension inconnue, voire “cachee” de soi-meme, ce qui ne manque pas 
d’etonner: “J’ai ete surprise d’avoir du sentiment comme ga”. Et il s’agit bien 
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impression qui se renforce encore lorsque Ton est plutot predispose, du fait de 
son education -milieu familiar de gauche-, a eprouver une certaine aversion 
pour la richese, et tout ce qui va avec. 

Cecile, 19 ans, ivoque son histoire avec Patrick en ces termes “Je le 
connaissais depuis longtemps. C’etait quelqu’un a qui je refusais de parler, 
parce que sesparents... C’est quelqu’un dont lesparents avaientplein d’argent, 
et je me disais qu’il devait etre un fils a papa maman, plein de tunes, done je 
refusais de lui parler. Dans ma tete, jamais je ne parlerai a ce mec-la. Et done 
on s’est retrouves un jour... C’etait Vami de quelqu’un que je connaissais, 
enfin, il sortait avec une copine, done on a ete amenes a se parler, et la... tout 
de suite, ga s’est bien passe. II a laisse tomber son amie, et puis voila, quoi!”. 

La regie de l’homogamie sociale, qui regit aussi les amours adolescentes, 
ne predisposait certes pas Cecile a “sortir” avec Patrick, et cela d’autant moins 
qu’animee par une sorte de “conscience de classe”, elle “s’interdisait” a priori 
ce type de scenario. Mais on le sait, il est admis, voire socialement acceptable et 
accepte qu’une jeune fille fasse un “beau mariage” (hypergamie), autrement dit 
se “reclasse” par le biais d’une strategic matrimoniale. Aussi, qu’une “peu 
dotee” comme Cecile sorte -il n’est pas ici question d’installation matrimoniale- 
, avec un “bien-ne” comme Patrick reste dans l’ordre du concevable. En 
revanche, l’inverse (hypogamie) est un peu moins vrai. 10 Et e’est sans doute 
pour cette raison que ce modele de top est, contrairement au precedent, plus 
ffequemment masculin que feminin. 

Quand dans ce sens Timprobable se produit, nul doute qu’il s’agisse-l^ 
encore de la magie amoureuse. Mais la difference est telle que le discours 
s’inflechit tres rapidement. “Ses parents, e’etait des parente aises, riches et 
tout, done moi, j’arrivais la un peu disproportionne, quoi. Je venais leur voler 
leurfille et tout, alors...”. Phillipe, qui est en terminale professionnelle et vit 
avec sa mere sans profession, a conscience qu’il existe un certain ordre (social) 
des choses dont la pesanteur se fera tot ou tard sentir. Advient alors l’idee que le 
“desordre” ne peut etre qu’ephemere. La raison se substituant au sentiment 
d’injustice, Phillipe en vient a developper un discours de rationalisation. 
D’autres causes sont alors avancees afin d’expliquer pourquoi cet amour n’avait 
pas d’avenir. “Moi, je devais avoir 14-15 ans... et puis bon, on etait jeunes, les 
vacances arrivaient, e’etait en juin, on partait tous les deux de notre cote... On 
a ete realistes, quoi!”. 

Le top e’est toujours un rapport inedit a l’autre. Mais dans ce cas precis, 
la version masculine y adjoint une dimension supplementaire, aussitot ponderee 
par une autre, sans doute pour s’ajuster au “socialement acceptable” de 


10 Cf. J. Kellerhals, N. Languin, J-F. Perrin et G. Wirth, “Statut social, projet familial et divorce: 
une analyse longitudinale des ruptures d’unions dans une promotion de mariage”, Population, 
INED, N° 6, Paris, 1985, pp.811-828. 
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echange de baisers: "C’est le seal gars qui a su me... comment dire... qui a su 
me faire sourire quand j’avais le cafard, me conseiller, me consoler quand... 
quand ga allait pas. C’est la seule personae qui m’a donne confiance en moi, 
qui a su aussi me montrer que je pouvais plaire, tout ga quoi... On est pas sortis 
ensemble, non. Ca a failli plusiers fois, mais a chaque fois: “ jMathieu!”, 
“jMathieu, depeche-toi!”. C’etaient ses copains, ou la soeur, ou la cousine”. 

Le sentiment que l’on est “ensemble”, que l’on forme un “couple” n’en 
est pas moins pregnant. Le moindre ecart -dont on peut ici penser qu’il avait 
peut-etre pour fonction de “precipiter” favorablement les choses-, conduit alors 
a 1’irreparable, surtout quand une certaine fierte mal placee s’en mele: “II est 
sorti avec cette fille la... pour voir si j’etais capable de casser les ponts. Mais 
moi, je ne suis pas comme ga, et il le savait tres bien... Et moi, idiote, je lui ai 
dit: “J’aifait pareil de mon cote!”. Je lui ai menti parce que j’etait vexee. Et 
puis au moment ou je voulais lui dire la verite, il m’annonce qu’il sortait avec 
une autre fille’’. 

Le top se constitue ici sur une profonde blessure interieure qui, a 
1’evidence, ne se referme que tres difficilement: “Je ne l’ai pas revu pendant 3 
ans. Et puis un jour, dans la rue, mon pere me dit: “Tiens, Corinne, un des tes 
“ex”!”. Je le regarde, je voulais lui parler...Au debut, je voulais lui sauter a la 
figure. Et puis je me suis aper£ue que cette haine -parce que j’avais de la haine 
pendant une periode- je me suis aper?ue, petit a petit, que cette haine, c’etait 
peut-etre l’amour, finalement, que j’avais encore pour lui...” A la difference des 
tops du premier modele qui prennent placent parmi les souvenirs heureux et ne 
semblent jouer que faiblement sur la carriere amoureuse, ceux-ci ont souvent 
des repercussions nefastes tant au niveau de la vie sociale (repli sur soi 
momentane ou durable) qu’en ce qui conceme sa propre carriere amoureuse. 
Ainsi Lea est-elle poussee de maniere irrepressible, faute d’avoir pu faire le 
deuil de son premier amour, a se venger sur d’autres: “Ca fait 3 ans que je ne 
l’ai pas revu. J’aimerais bien le revoir.... Comraen il est.... et puis c’est tout. Je 
ne veux pas avoir de lien avec lui... Il m’a completement, mais completement 
ecoeuree... Malheureusement, apres, je me suis vengee sur Eric de tout ce qu’il 
m’avait fait, mais inconsciemment. Je ne l’ai pas remarque au debut, mais je le 
faisais souffrir... C’etait un petit peu ma vengeance. Mais je m’etais tellement 
fait avoir que... c’etait un petit peu... Oui, j’etais mauvaise quoi!”. 


POUR UNE SOCIOLOGIE DE L’AMOUR 

A la lumiere de ces quelques histoires d’amour extirpees d’une recherche 
en cours, ressort l’idee que, par dela l’affection mutuelle que Ton se porte, il 
existe des facteurs plus ou moins perceptibles qui tendent a faire d’une histoire 
amoureuse, une histoire unique, ce que l’on a ici appele un top, en echo au 
discours juvenile recueilli. U semble bien cependant que les scenarios soient 
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tiene por complices a los grandes medios de comunicacion, que mienten callan- 
do casi tanto como mienten diciendo. 

Y mientras el poder ensena impunidad, esos grandes medios, y sobre 
todo la television, difunden mensajes de violencia y de consumismo obligatorio. 
Una reciente investigation universitaria revelo que los ninos de Buenos Aires 
ven, cada dfa, cuarenta escenas de violencia en la pantalla chica. ^Cuantas esce- 
nas de consumismo ven? iA cuantos ejemplos de despilfarro y ostentation 
asisten al dfa? ^Cuantas ordenes de compra reciben los que poco o nada pueden 
comprar? ^Cuantas veces por dfa se les taladra la cabeza para convencerlos de 
que quien no compra no existe, y quien no tiene no es? Paradojicamente, la 
television suele transmitir discursos que denuncian la plaga de la violencia ur- 
bana y exigen mano dura, mientras la misma television imparte education a las 
nuevas generaciones derramando en cada casa oceanos de sangre y de publici- 
dad compulsiva: en ese sentido, bien podra decirse que sus propios mensajes 
estan confirmando su eficacia mediante el auge de la delincuencia. 

Las fabricas de opinion publica echan lena a la hoguera de la histeria 
colectiva, y mucho contribuyen a convertir la seguridad publica en obsesion 
publica. Cada vez tienen mas eco los gritos de alarma que se pronuncian en 
nombre de la poblacion indefensa ante el acoso del crimen. Se multiplican los 
asustados, y los asustados pueden ser mas peligrosos que el peligro que los 
asusta. Para acabar con la falta de garantfas de los ciudadanos, se exigen leyes 
que suprimen las garantfas que quedan; y para dar mas libertad a los policfas, se 
exigen leyes que sacrifican la libertad de todos los demas -incluso en pafses 
como Uruguay, donde las estadfsticas confiesan que las policfas son en propor¬ 
tion, los ciudadanos que mas delitos cometen. 

No solo los vividores de la abundancia se sienten amenazados. Tambien 
la clase media, y tambien numerosos sobrevivientes de la escasez: pobres que 
sufren el asalto de otros pobres mas pobres o mas desesperados. En sociedades 
que prefieren el orden a la justicia, hay cada vez mas gente que aplaude el sacri¬ 
ficio de la justicia en los altares del orden: hay cada vez mas gente convencida 
de que no hay ley que valga ante la invasion de los fuera de la ley. Hay un cla¬ 
mor creciente por la pena de muerte en la opinion publica de varios pafses lati- 
noamericanos; y las matanzas de ninos por los escuadrones parapoliciales de la 
muerte en Bogota, Rfo de Janeiro o la ciudad de Guatemala son publica o se- 
cretamente aplaudidas por un sector considerable de la sociedad. Se considera 
normal la tortura del delincuente comun, o de quien tenga cara de; y llama la 
atencion el silencio de algunos organismos de derechos humanos, en pafses 
donde la policfa tiene la costumbre de arrancar confesiones mediante metodos 
de tortura identicos a los que las dictaduras nulitares aplican contra los presos 
politicos. 

Presos: las dictaduras militares ya no estan, pero las fragiles democra- 
cias latinoamericanas tienen sus carceles hinchadas de presos. Los presos son 
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Elios no viven en la ciudad donde viven. Tienen prohibido ese vasto 
infiemo que acecha su minusculo cielo privado. Mas alia de las fronteras del 
privilegio, se extiende una region del terror donde la gente es mucha, fea, sucia 
y peligrosa. En plena era de la globalization, los ninos ricos no pertenecen a 
ningun lugar. Crecen sin raices, despojados de identidad nacional, y sin mas 
sentido social que la certeza de que la realidad es una amenaza. Tienen por pa- 
tria las marcas de prestigio universal y por lenguaje los codigos intemacionales. 
Los ninos ricos de las ciudades mas diversas se parecen en sus costumbres, 
tanto como entre si se parecen los schoppina centers y los aeropuertos, que es- 
tan fuera del tiempo y del espacio. Educados en la realidad virtual, los ninos 
ricos se descubren en la ignorancia de la realidad real, que solo existe para ser 
temida o para ser comprada. 

Desde que nacen, son entrenados para el consumo y para la fugacidad, y 
transcurren la infancia comprobando que las maquinas son mas dignas de con- 
fianza que las personas. Fast food, fast cars, fast life: mientras esperan que lle- 
gue la hora del ritual de initiation, cuando el primer Jaguar o Mercedes les sea 
regalado, ellos ya se lanzan a toda velocidad a las autopistas cibemeticas, a toda 
velocidad compiten en las pantallas electronicas y a toda velocidad devoran las 
imagenes y mercancfas haciendo zapping y haciendo schoping. 

Mucho antes de que los ninos ricos dejen de ser ninos y descubran las 
drogas caras que aturden la soledad y enmascaran el miedo, ya los ninos pobres 
estan aspirando pegamento. Mientras los ninos ricos juegan a la guerra con ba- 
las de rayos laser, ya las balas de plomo acribillan a los ninos de las calles. Al- 
gunos expertos llaman “ninos de escasos recursos” a los que disputan la basura 
con los buitres en los suburbios de las ciudades. Segun las estadisticas, hay se- 
tenta millones de ninos en estado de pobreza absoluta, y cada vez mas, en esta 
America Latina que fabrica pobres y prohibe la pobreza. Entre todos los rehenes 
del sistema, ellos son los que peor la pasan. La sociedad los exprime, los vigila, 
los castiga, a veces los mata: casi nunca los escucha, jamas los comprende. 

Nacen con las rafces al aire. Muchos de ellos son hijos de familias cam- 
pesinas, que han sido brutalmente arrancadas de la tierra y se han desintegrado 
en la ciudad. Entre la cuna y la sepultura, el hambre o las balas abrevian el via- 
je. De cada dos ninos pobres, uno trabaja, deslomandose a cambio de la comida 
o poco mas: vende chucherfas en las calles, es la mano de obra gratuita de los 
talleres y las cantinas familiares, es la mano de obra mas barata de las industrias 
de exportation, que fabrican zapatillas o camisas para las grandes tiendas del 
mundo. fY el otro? De cada dos ninos pobres, uno sobra. El mercado no lo ne- 
cesita. No es rentable, ni lo sera jamas. Y quien no es rentable, ya se sabe, no 
tiene derecho a la existencia. El mismo sistema productivo que desprecia a los 
viejos, expulsa a los ninos. Los expulsa, y les teme. Desde el punto de vista del 
sistema, la vejez es un fracaso, pero la infancia es un peligro. 



Aiio:l. N° 1. (1996). pp. 135-137 


El Caracter antiutopico del Marxismo 

The antiutopic character of Marxism 

Luis VARGAS 

Universidad de Los Andes. Merida , Venezuela. 


RESUMEN 

La utopia marxista no es reali¬ 
zable mientras existan condiciones de 
opresidn ciudadana. Es en el mds acd 
donde el hombre encuentra la explica- 
ci6n de sf mismo y aquello que se pro- 
yecta fuera de €\ como algo inalcanza- 
ble. El marxismo es antiutdpico en 
cuanto anti-ideol6gico, pues entiende 
que la utopia de la ideologfa burguesa 
no es otra cosa que un ‘‘proyecto clan- 
destino” que le niega el futuro al tra- 
bajador. En tal sentido hablar de utopfa 
es hacer ideologfa. 

Palabras Clave: Marxismo, utopfa, 
capitalismo, trabajador. 


ABSTRACT 

The marxist utopia is not 
possible while there's still citizen 
opression. It's not in the beyond of life 
where man finds the answer of his or 
herself and of that that proyects from 
him as unreachable. Marxism is 
antiutopic when anti-ideological, 
because it understands that bourgeois 
ideology’s utopia isn't but a "clandestine 
proyect" that denies worker's future. In 
this sense, to talk of utopia is to make 
ideology. 

Key words: Marxism, utopia, 

capitalism, worker. 

(Translated by Efraim J. Mdrquez A.) 


Recibido: 14-4-96 Aceptado: 10-5-96 



El Caracter antiutdpico del Marxismo 


137 


nadie conciba una sociedad distinta. Ahora, hasta los socialistas estan reforman- 
do sus pretensiones de reformas, para incluir el mercado y otras instituciones 
tfpicas del capitalistas. 

Asf, pocos recuerdan que durante decenas de miles de anos, los pueblos 
han vivido bajo otras formas de organization social, de las que aun se encuen- 
tran, a pesar de la persecution, evidencias y vestigios, en multiples lugares del 
planeta. 

Quedamos, entonces, los ultimos creyentes en la posibilidad de una 
sociedad distinta, arrinconados, como ingenuos predicadores de una “edad de 
oro", que solo se encuentra en la mitologfa, que en la polemica los detractores 
hacen equivaler a fantasia. Y este es un sistema practico, pragmatico; discute y 
actua y actua mas que discutir. Voy a poner un ejemplo. 

La economfa polftica actual tiene como fundamento de su definition la 
idea de escasez. Esta idea no tiene asidero en la realidad. Adonde uno vuelva la 
vista, la naturaleza muestra abundancia, diversidad. La vida existe porque allf 
estan los recursos que la hacen posible. El capitalismo, poco a poco, ha ido ha- 
ciendo de la escasez una realidad, concentrando a la poblacion en ciudades, 
limitando el acceso a la tierra, haciendo uniforme el modo de satisfacer las ne- 
cesidades. 

^Con cuales evidencias puede asegurar un individuo citadino que la 
escasez no es natural? Para el no se trata de ideologia ya, es su realidad. Lo 
mismo ocurre con la sociedad. ^De donde vamos a obtener evidencias, los ha- 
bitantes del capitalismo, de que este no es el modo unico y natural de organiza¬ 
cion social? 

^Cual es, pues, la enmienda para Marx? Los utopistas de hoy no somos 
ilusos o sonadores, incapaces de encontrar en la realidad las fuentes y los fines 
del cambio social. En el presente, es imprescindible hacer planes para el futuro, 
planes basados en el modo de convivencia de sociedades que existieron, que 
existen. Planes que apunten hacia una nueva “edad de oro , edad de oro cuyo 
testimonio se encuentra en la mitologfa, que fue la forma que adopto la historia 
entre nuestros antepasados mas remotos. 

No se si contradice todo lo anterior, pero hay una frase de Lamartine 
cuyo optimismo me seduce y con ella quiero concluir: Las utopias no son mas 
que verdades prematuras. 
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Luis VARGAS 


La idea de utopia se relaciona con el marxismo, principalmente, a partir 
del texto de Engels Del Socialismo Utopico al Socialismo Cientifico. Con el, el 
inseparable amigo y albacea intelectual de Marx anade otro equlvoco al ideario 
marxista: el cientificismo. 

Pero, en la Miseria de la Filosofia, el propio Marx opina sobre el tema 
y dice que las utopias surgen cuando las posibilidades revolucionarias no se 
perciben, entonces, se trata de corregir en teorfa lo que no se ve modo de corre- 
gir practicamente. Para que no se caiga en espejismos, Marx sugiere que se 
consulte la realidad, en busca de las fuerzas capaces de producir los cambios. 

Es deeir, Marx es antiutopico. Por ello resulta diflcil encontrar en sus 
escritos algun perfil de la sociedad desalienada, revolucionada. Solo por rareza, 
el pensador aleman se ocupa de caracterizar el comunismo. Evidentemente, 
consideraba que las cualidades de la sociedad nueva no podlan prefigurarse 
intelectualmente, ni por un individuo; que ello seria el resultado de la practica y 
de una practica social: "No es nuestra mision crear un plan para el futuro que 
sirva para siempre.... lo que tenemos que hacer es una valoracion critica e 
intransigente de todo cuanto existe... ” decla, cuando apenas comenzaba a acer- 
carse al comunismo. 

Quiza sea este uno de los puntos en el que los cambios, operados por el 
transcurso del tiempo, obliguen a introducir modificaciones en las ideas origi- 
nales de Marx. 

Para su epoca, sobrevivlan comunidades indlgenas y campesinas, que 
ofreclan evidencias practicas del comunismo primitivo. Pudo as! estudiar Marx, 
con datos de primera mano, formas de vida social en ausencia de propiedad 
privada y de dinero, de clases sociales y otras instituciones, que caracterizan a 
las sociedades alienadas, estas en las que impera la division social del trabajo 
manual e intelectual como fuente primigenia de la alienacion. 

En el presente, tales comunidades o no existen o han sido vlctimas de lo 
que con gran acierto, un autor ha denominado “economicidio”. 

En consecuencia, el capitalismo, en ausencia o lejanla de otras formas 
de convivencia colectiva, campea como natural e insustituible modo de produc¬ 
tion social, sin que el desencanto o la oposicion encuentren referencias reales, 
que sostengan o le den piso a una propuesta altemativa, diferente. Asl, tales 
ofertas quedan circunscritas al terreno de la utopia, de lo que no existe en nin- 
gun lugar o “no tiene lugar”. 

No pudo imaginar Marx, que la ideologla llegase a adquirir tan gran 
poder de manipulation, como el que le confieren los modemos medios de co- 
municacion y education. Este poder le ha permitido al capitalismo parafrasear 
la sutil ironla de Voltaire, aunque invirtiendola: si el comunismo existiera habrfa 
que desinventarlo, o sea, destruirlo. 

Como sera de poderoso el mecanismo ideologico del capitalismo actual, 
que siendo un sistema con una vida de apenas pocos siglos, ha logrado que ya 
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nadie conciba una sociedad distinta. Ahora, hasta los socialistas estan reforman- 
do sus pretensiones de reformas, para incluir el mercado y otras institueiones 
tfpicas del capitalistas. 

Asf, pocos recuerdan que durante decenas de miles de afios, los pueblos 
han vivido bajo otras formas de organization social, de las que aun se encuen- 
tran, a pesar de la persecution, evidencias y vestigios, en multiples lugares del 
planeta. 

Qucdamos, entonces, los ultimos creyentes en la posibilidad de una 
sociedad distinta, anrinconados, como ingenuos predicadores de una "edad de 
oro”, que solo se encuentra en la mitologia, que en la polemica los detractores 
hacen equivaler a fantasia. Y este es un sistema practico, pragmatico; discute y 
actua y actua mas que discutir. Voy a poner un ejemplo. 

La economfa polftica actual tiene como fundamento de su definition la 
idea de escasez. Esta idea no tiene asidero en la realidad. Adonde uno vuelva la 
vista, la naturaleza muestra abundancia, diversidad. La vida existe porque alii 
estan los recursos que la hacen posible. El capitalismo, poco a poco, ha ido ha- 
ciendo de la escasez una realidad, concentrando a la poblacion en ciudades, 
limitando el acceso a la tierra, haciendo uniforme el modo de satisfacer las ne- 
cesidades. 

^Con cuales evidencias puede asegurar un individuo citadino que la 
escasez no es natural? Para el no se trata de ideologia ya, es su realidad. Lo 
mismo ocurre con la sociedad. ^De donde vamos a obtener evidencias, los ha- 
bitantes del capitalismo, de que este no es el modo unico y natural de organiza¬ 
cion social? 

^Cual es, pues, la enmienda para Marx? Los utopistas de hoy no somos 
ilusos o sonadores, incapaces de encontrar en la realidad las fuentes y los fines 
del cambio social. En el presente, es imprescindible hacer planes para el future, 
planes basados en el modo de convivencia de sociedades que existieron, que 
existen. Planes que apunten hacia una nueva “edad de oro”, “edad de oro” cuyo 
testimonio se encuentra en la mitologia, que fue la forma que adopto la historia 
entre nuestros antepasados mas remotos. 

No se si contradice todo lo anterior, pero hay una frase de Lamartine 
cuyo optimismo me seduce y con ella quiero concluir: Las utopias no son mas 
que verdades prematuras. 
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RESUMEN 

A partir de las ideas de Mar¬ 
cuse analizamos el lenguaje publicita¬ 
rio en los medios de comunicacidn de 
masas como otra expresidn m&s de la 
ideologia y del consenso. Como un 
factor de cohesidn social que gracias a 
las manipulaciones psicoan&liticas de 
representacidn y volicidn que suffen 
los individuos a nivel de la “conciencia 
social”, es capaz de producir nuevas 
formas de alienaciones, especialmente 
en ese universo del espacio publico en 
donde la estructura de “mercado- 
consumo” violenta el mundo de nues- 
tras necesidades e intereses. 

Palabras Clave: Lenguaje, publicidad, 
consumo, deseos. 


ABSTRACT 

Based in Marcuse's ideas we 
analyze the publicity language in the 
mass communicational mediums as yet 
another expression of ideology and 
consensus. As a factor of social cohesion 
that thanks to the psychoanalytical 
manipulation of representation and 
volition that individuals suffer in the 
"social conscience" level, is capable of 
producing new forms of alienations, 
specially in that the public space's 
universe where the "market- 
consumption" structure abrupts violently 
the world of our necessities and interests. 
Key words: Language, publicity, 
consumption, desires. 
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verdadero sistema de expresion para decir lo que cl quiere y en el sentido en el 
que lo quiere”. 5 La realidad social queda impregna por esa imagen con la que 
el mundo burgues se autorepresenta a traves del lenguaje publicitario, absor- 
biendo cualquier objecion que pueda plantearle otro deber-ser incompatible con 
el sistema establecido. Este proceso de sometimiento se logra gracias, princi- 
palmente, a los mecanismos de control sicologicos que se utilizan en el lenguaje 
publicitario para canalizar, de acuerdo a los intereses de clase, los sentimientos 
reprimidos de un grueso grupo de marginados sociales, cuyas vidas giran en 
tomo a una sociedad cada vez mas mediatica. 

2. ALGUNAS REFLEXIONES SOBRE EL LENGUAJE 
PUBLICITARIO Y LAS PASIONES HUMANAS 

2.1. La mayona de estos grupos sociales marginales se encuentran ab- 
sorbidos por la “cultura del consumo”. Limitados en su dimension sensible 
m^is autentica y original por un orden industrial mecanico, monotono, donde se 
privilegia una forma de vida exclusivamente sobredeterminada por las variables 
que establece la economfa de mercado. Aun el momento mas subjetivo que haga 
posible el rescate de la individuation parece quedar cancelado por el poder sim- 
bdlico del lenguaje publicitario creador de esas vivencias subliminales con las 
que se quiere modelar de manera muy artificial la concreta convivencia de unos 
seres humanos desnaturalizados por el conflicto y la violencia social. Los men- 
sajes ideologicos de felicidad y dcber-scr-burgucs prometen esperanzas ilusorias 
a estos desposeidos que mayoritariamente aspiran, como unica razon de vida, 
reproducir el status de los burgueses. Fendmeno que pudiera explicamos algo de 
lo que detia Freud: “No podemos eludir la impresion de que el hombre suele 
aplicar cdnones falsos en sus apreciaciones, pues mientras anhela para si y 
admira en los demos el poderio, el exito y la riqueza, menosprecia, en cambio, 
los valores genuinos que la vida le ofrece”. 

En efecto, el discurso publicitario legitima “cdnones falsos” de con- 
ductas, originando asi una especie de conductismo motivacional que tiende a 
reprimir las autenticas necesidades y pasiones humanas. Desde el mensaje pu¬ 
blicitario se nos dice que todo es posible; la realidad social, empero, nos niega 
de piano su efectiva posibilidad. A1 entrar los individuos en un contacto humano 
con el espacio publico “re-constituido” por la racionalidad del poder sufre una 
especie de colapso represivo, produciendose el hundimiento de las pasiones 


5 Cfr. Mdrquez,A. “Filosofia y Lenguaje Social”, en Notas Gnoseoldgicas... Op.cit., p. 62 

6 Cfr. Freud,S. ElMaleslaren la Cultura. Alianza. Madrid,1981. p.7. 

7 Cfr. M5rquez,A. “El Espacio Publico como lugar semidtico de la palabra y el poder”, en Notas 
Gnoseoldgicas... Op.cit., p.115. 
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complejos procesos de masificacion que en ellas se sufren, donde se desperso- 
naliza a los sujetos casi hasta el anonimato. Y la sociedad burguesa capitalista 
es cada vez mas representativa de este modo de vida. Una sociedad cada vez 
mas de clases, difundiendo un mensaje cada vez mas de identidades sociales y 
nacionales totalmente tergiversadas; sin una autentica exposition de las ideas 
emancipadoras de la servidumbre y la nueva alienacion mediatica; sin una Con¬ 
cepcion humanista y utopica del ser con respecto a sus modos de vida, es tan 
solo una sociedad tecnocratica de respuestas pragmaticas. 

2.2. Una sospechosa “conciencia feliz” es el resultado del "(...) triunfo 
de la racionalidad de lo irracional. Los individuos estandarizados, inrtercam- 
biables, calibrados, cada vez menos preocupados por su autonomia, tienden a 
limitarse a la tarea de regular su coordinacion con la sociedad”. La repeti- 
cion controlada del hecho represivo crea un ambiente de conformismo en donde 
la clase oprimida cede y acepta la division de clases ante la presion psicologica 
del discurso de los agentes de la publicidad. 

A1 decir de Marcuse, 12 el sema publicitario en conjuncion con la sinta- 
xis de la imagen denota un mundo sin dificultades, un “mundo feliz”. Para 
Horkheimer y Adorno la diversion significa siempre - en el mundo fantastico de 
la publicidad- estar de acuerdo, no pensar, olvidar los problemas. Por consi- 
guiente, en la base de la alegria alienada se va a solidificar la impotencia. El 
fracaso de un querer-ser altamente estilizado y figurado por las idealizaciones 
de los mass-media, es reconducido casi siempre como un meta-proyecto huma- 
no, que las propias estructuras de signification del lenguaje publicitario se en- 
cargan de revalorizar continuamente. Los procesos persuasivos que refrenan y 
marcan limites a las pasiones del individuo tambien determman las formas en 
las que el placer ha de hacerse satisfacible, pero condicionandolas y/o proscri- 
biendolas del propio acto en el cual se dan. Asi el mundo de los sentidos y de 
las pasiones se vive desde fuera de sus contenidos reales, tan solo se participa 
de la “fiction” que produce la hiper-realidad audiovisual de los medios, espe- 
cialmente cuando se analiza el tratamiento que se le da al sexo. A1 respecto, 
Horkheimer y Adorno senalan que “ofrecer a tales victimas algo y privarlas de 
ello es un solo y mismo acto. Ese es el efecto de todo aparato erotico. Todo gira 
en torno al coito (...). 14 El placer espontaneo del ser humano es controlado por 
un tipo de il dominio tecno-comunicativo” que asegura y mantiene el monopolio 
simbolico y la competencia psicologica con la que la burguesia organiza y ad- 
ministra los diversos sistemas de intercambio y representation social. De esta 
forma la sociedad no equitativa puede ser aceptada por las masas como algo 

11 Cfr. Masset, P. El Pensamiento de Marcuse. Amorrortur. Buenos Aires,1972. p.25. 

12 Cfr. Marcuse,H. El Hotnbre Unidimensional. Op.cit., p. 125. 

13 Cft. Horkheimer,M y Adorno,Th. “La industria cultural”, en AA.VV. Industria Cultural y 
Sociedad de Masas . Monte Avila, Caracas, 1985. pp. 177-230. 

14 Ibid., p.200. 



Esbozo para una critica del lenguaje publicitario 


145 


sujeto-consumidor debe indentificarse con el objeto-mercancia, en el sentido de 
que el primero se entienda economicamente con el segundo. Con lo cual queda 
suprimida cualquier altemativa, option, para una verdadera libertad de expre- 
sion y de comunicacion. A los sujetos carentes de poder-tener economico se les 
ocultan sus verdaderas pasiones, quedando reprimidos de su poder-saber, com- 
partiendo asf -casi inevitablemente- los esquemas de valoraciones ideologicas 
que impone la clase dominante a traves del discurso publicitario. 

CONCLUSION 

El lenguaje con el que el hombre puede preguntarse por su situation en 
la polis, no puede ser sustituido por el discurso de los entes publicitarios que 
incitan la busqueda de un placer y una realidad imaginaria, en una organization 
social que se contradice tanto material como espiritualmente. La “ logica del 
consumo ” de la racionalidad modema tiene que ser -al decir de Marcuse- cam- 
biada por una genuina comunicacion en la que la naturaleza legitima, y sin tru- 
caje de la exaltation del placer, pueda hacerse extensible a todos los quehaceres 
intelectuales y fisicos de los seres humanos sin distingos ni exclusiones. Nues- 
tras actividades fundamentales, principalmente las que nos procuran satisfac¬ 
tion no solo nos aseguraran un digno desarrollo de nuestras vidas, sino que es 
necesario que las mismas se den dentro de formas de placer no mediatizadas. 
Una “sublimacion no represiva" que anule la “ sublimacion represiva” causada 
por los intereses del poder capitalista, debe guiar las pasiones humanas hacia 
una praxis de autenticidad axiologica , 19 para que una verdadera emancipation 
del espacio publico pueda acontecer. 


18 Cfr.Fourier.Ch. “El Nuevo Mundo Industrial y Societario”, en AA.VV. El Socialismo anterior 
a Marx. Grijalbo. Mdxico, 1969. pp 85-124. 

19 Idem. 
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RESUMEN 

Con el debate modemidad y 
postmodemidad se devela, parece que 
de otra manera, el ddficit del paradigma 
cientificista capitalista de garantizar a 
los seres humanos un bienestar social 
basado exclusivamente en la produc¬ 
tion y el consumo. El esfuerzo por 
solventar este deficit con el rescate de 
la Otica como contenido de toda accidn 
politica y tecnica, nos sugiere una 
especie de “cristianizacidn” del paga- 
nismo liberal. Pensar el pragmatismo 
liberal desde el didlogo que promueve 
la pragmdtica comunicativa puede 
despertar intereses y sospechas, pero 
parece que las circunstancias estdn 
dadas para que tal desaffo nos com- 
prometa en un esfuerzo reflexivo y 
critico por salvar lo poco que aun que- 
da de hum£uiidad en el hombre moder- 
no: las valoraciones. 

Palabras Clave: Etica, didlogo, comu- 
nicacidn, razdn. 


ABSTRACT 

With the debate of modernity 
and post-modernity the deficit of 
capitalist scientificist paradigm is 
revealed, seems in a different way. A 
paradigm that guarantees human beings 
a social wellbeing based exclusively on 
production and consumption. The effort 
in trying to resolve this deficit with the 
rescue of ethics as content of all political 
and technical action, suggests to us a sort 
of "Christianization" of the liberal 
paganism. To think of the liberal 
pragmatism from the dialog that 
promotes the communicative pragmatics 
can awaken interests and suspicions, but 
it seems that the circumstances are given 
so that such a defiance compromises us 
in a reflexive and critical effort to save 
the little of the humaneness that's still 
left in modem man: the valorizations. 
Key words: Ethics, dialog, commu¬ 
nication, reason 
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lowski- 3 entendemos que el posmodemismo no es post-historia o post- 
historicidad, debido a que la post-historia como tal y la anulacion de la histori- 
cidad eran ya la esencia del modemismo. De manera que la posmodemidad es la 
actitud de lo moderao situado en el contexto de la era postmodema, despues de 
haber pasado por el modemismo como ideologfa (pienso que actualmente esta- 
mos en ese transito). 

La postmodemidad no es huir de la historia y de lo modemo, sino una 
forma de dejar atras el modemismo y el dominio de la idea modermstica. Post¬ 
modemidad significa liberar al hipermodemismo de la ideas ilustradas de la 
Modemidad. De tal modo que las caracterfsticas, entre otras, de la actual era 
“postmodema”, son: 1) el desarrollo de la tecnologia hasta convertirse en in- 
materialidad, 2) el descubrimiento de la finitud y el problema ecologico, 3) el 
auge de la religion despues del desmoronamiento del utopismo, 4) la sociedad 
tecno-medi&tica, 5) la disolucion de las categorias historicas, como experiencia 
del “fin de la historia”, 6) el capital como universo regulador de la sociedad, y 
7) la postmodemidad deberia presentarsenos como un estadio diferente, como la 
otra historia. 

LA CRISIS DE RACIONALIDAD DE LA FORMA BURGUESA DEL 
SER SOCIAL. 

La racionalidad tecnica ha escindido el campo ontologico de la Razon, 
ha convertido al sujeto en objeto, reificando las relaciones materiales y axiolo- 
gica de la existencia. La objetivacion del sujeto por el objeto es lo que caracteri- 
za a la razon cientificista de la modemidad. 4 Considerando el registro “objeti- 
vo” de la verdad de acuerdo a los procesos empiricos-formales, con los que se 
validan experimentalmente las ciencias de la naturaleza, y a partir de lo cual se 
deduce que lo historico, es decir, las acciones humanas (aun en relation con la 
naturaleza), son susceptibles de reduction instrumental, analitica. Con esto se 
fractura, se ffagmenta el campo entitativo del ser, o sea, como se nos presenta 
ontologicamente en la realidad. 

Esta desontologizacion se cumple, precisamente, con la exclusion del 
ser de su esfera axiologica, del deber-ser. Desintegrado el ser del campo de la 
valoracion moral y etica, se impone, entonces, la conception de una racionali¬ 
dad tecnica instrumental e identificante con respecto a la cual los modos del ser 
se organizan y/o estructuran historicamente. Dando como resultado -repetimos- 
el socavamiento de la base axiologica que condiciona la existencia del ser. Es 
este tipo de racionalidad la que, en terminos de Heidegger, ha “ocultado al ser”, 


3 Cf. Koslowski, P. “Raz6n e Historia. La modemidad del postmodemismo”, Anuario Filosdfico. 
Vol. XXVn/3. Universidad de Navarra, Espana.1994. pp.969-989. 

4 Cf. MSrquez, A. “La crisis de la modemidad y la razdn pedagdgica”, Fronesis. Op. cit., pp.1-21. 
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tico que el sistema societal se estructura y se comporta comunicativamente (es 
decir, la sociedad es entendida como lenguaje, discurso). A tal efecto, se reco- 
noce que el dominio del discurso cientffico-tecnologico ha venido estructurando 
de manera recurrente el campo practico, politico, de la intersubjetividad ciuda- 
dana (existe, ademas, todo un tramado socio-economico e institucional-estatal a 
partir -y dentro del cual- el dominio tecnico es promovido y justificado como la 
expresion mas consolidada del capitalismo). 

Ante la violenta insurgencia cientificista y la colonization producida 
por la racionalidad positivista de la sociologia modema, el espacio ontologico 
de la racionalidad practica queda evacuado completamente por el dominio de 
interes de la tecno-ciencia. La imposition por la “fuerza” de esta racionalidad 
monologica, cancela la apertura dialogica de la razon con la alteridad que le 
sirve de fundamento. Esta racionalidad lo absorbe todo y lo unifica sintetica- 
mente, homogeneiza y universaliza la totalidad en funcion de sus intereses de 
conocimiento. Y para ello propone un discurso unidireccional, lineal, objeti- 
vante de las realidades historicas del mundo. 

Habermas propone, dentro de estas circunstancias, una recuperation de 
la racionalidad extraviada por la primatia de la tecnica, y para ello desarrolla 
actual mente su teoria de la accion comunicativa a partir de presupuesto eticos 
del dialogo. 

ETICA DEL DISCURSO 

Para solventar el predominio de la razon tecnica sobre la practica, Ha¬ 
bermas propone entender a la razon como discurso, texto, palabra, lenguaje, en 
sentido pragmatico y etico. Asi, al proponer una consideration etica del discur¬ 
so en sentido practico, sustentada por una moralidad que posibilite normas uni- 
versalmente validas a partir de criterios de equidad y coropetencia argumentati- 
va, prevee un probable ejercicio mas idoneo de la racionalidad. Esta moralidad 
no esta entendida en sentido metafisico o religioso, sino como condition o ante- 
sala para el ejercicio social y comunicativo de la etica, en cuanto garante del 
sentido de verdad argumentative e interpretativo que se busca a traves de (los) 
discurso(s), racionalmente intencionados. 6 Establecido el proceso de dialogo en 
estos terminos, se puede efectuar la comprension de nuestros actos comunicati- 
vos. No solo en el nivel mismo de la pragmatica lingiiistica (dominio perlocu- 
cionario de los actos de habla), sino igualmente en el nivel de la pragmatica 
comunicativa, o sea, en el logro del consenso por via del argumento. 

El concepto de etica del discurso implica, obviamente, y es correlate, 
del concepto de interaccion o accidn comunicativa (utilizacion del lenguaje 


^ Cf. Habermas, J. Escritos sobre moralidad y eticidad. Paid6s. I.C.H. de la Universidad Autdno- 
ma de Barcelona. 1991. 
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mente se de en el piano argumental de una comunicacion concreta y especffica, 
y que este limitada por las circunstancias de espacio y tiempo, y por los condi- 
cionamientos ideologicos, culturales, etc, de la epoca. Asf en Venezuela, pone 
como ejemplo J.M. Delgado Ocando, el discurso sobre los derechos humanos y 
las libertades polfticas se da en un contexto en la mayorfa de los casos mistifica- 
dor , y en este contexto de asimetrfa, la pragmatica comunicativa es inoperante, 
pues se falsea la relacion autentica del intento de cognoscibilidad racional, ya 
que la misma esta mediada por algun interes dominador. Asf las posibilidades 
de comunicacion quedan suspend!das o limitadas, y las posibilidades de lograr 
el acuerdo (consenso) acerca de la verdad de la que se esta hablando son fnfi- 
mas, siendo, en este caso del ejemplo venezolano, la cuestion del derecho social 
y la equidad. No se puede pretender hacer valer un discurso sobre los derechos 
humanos al margen del contexto material donde el discurso se produce. La ar- 
gumentacion en terminos hegemonicos bordea sinuosamente el lfmite de aque- 
llas condiciones materiales por las que el discurso se hace efectivamente real, 
abstrayendolas. 

La etica del discurso potencia la accion comunicativa en sentido erfsti- 
co, 12 es decir, de persuasion y convencimiento, pero tambien debe hacerlo en 
terminos dialecticos, o sea, a partir de procesos de contradiccion y negacion, 
oposicion y alteridad. El discurso nunca puede cumplirse homogeneamente, es 
heterogeneo, no unidireccional sino pluridireccional; sujeto a continuas seman- 
tizaciones y resemantizaciones; por la ingerencia pragmatica interna de la ac¬ 
cion comunicativa; por el desideratum practico e intersubjetivo del argumento 
reconocido como valido o verdadero. Sometida a esa prueba la etica del discur¬ 
so implica resolver y conciliar el momento de la crftica dialogica (posibles asi- 
metrfas), lo que hace que el propio proceso de dialogo sea cada vez mas resur- 
gente, nftido, perfilado desde su inicial prefiguracion comunicativa, llegandose 
a obtener, en consecuencia, una comprension empatica y hermeneutica de la 
realidad compatibles con las acciones teleologicas presupuestas. O sea, conocer 
las pretensiones de validez por las cuales el discurso debe cumplirse como tal, 
en una alteridad intersubjetiva, es decir, en una interaction con el otro. 


12 Ibid., p. 161. 
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A. Boscan: Pienso que la postmodemidad, como discurso, es la ideolo- 
gfa del capitalismo salvaje o neoliberal, pero no un estadio social, aunque pudid- 
ramos considerarla como un ambiente cultural o un modismo intelectual. Tam- 
bien es muy discutible lo “critico” que resulta ser en algunos aspectos ese dis¬ 
curso. Podrfa usted damos algunas opiniones en tomo a esto? 

Brito Garcia: Bueno, efectivamente yo creo que es importante definir y 
precisar esa vaga nube que se llama discurso postmoderno. Es algo que po- 
driamos llamar postmodemidad academica, o tardomodemidad, o ultramoder- 
nidad como la denomina Octavio Paz. Es el discurso que procede del mercado, 
aniquilacion de lo politico, reduccion de todas las determinaciones de valores 
de uso a valores de cambio. Hay, por otro lado, el discurso de critica a la mo- 
demidad, de critica a los aspectos destructivos de la modemidad y alrededor 
de estos dos puntos existe tambien lo que justamente tu has llamado moda, una 
especie de atmdsfera, esa moda, claro, ha tenido millones de derivaciones fri- 
volas: la gente vestida de negro, la pasion por el retro, las peliculas y los obje- 
tos de los ahos cuarenta y cincuenta, los maquillajes estilo Drdcula. Ese desden 
que han tenido los dandismos en todos los tiempos. En todos los tiempos ha 
habido el Dandy que se visten de manera estrafalaria y adoptan una actitud 
sumamente desdehosa, con lo cual creen estar en el pinaculo de la humanidad. 
Finalmente, convertida en una moda arquitectonica vuelta sobre los anos cua¬ 
renta y cincuenta, que eran ahos bastantes eclecticos en la arquitectura generi- 
ca. 

Como siempre sucede en estos fenomenos hay una relacion bastante 
inevitable. Yo no creo que la sociedad imponga ideas por un lado y actue de 
otra forma. Usualmente el corpus ideologico que guia una sociedad y sus closes 
dominantes se manijiesta, a su vez, en la estdtica, la plastica, la arquitectura y 
hasta en fenomenos aparentemente banales y tan poco trascendentes como la 
moda, la gastronomia, etc. Lo que estamos viendo actualmente es como una 
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retdrica del P.R.I que todos sus ejercitos no han podido hacerlos vacilar en la 
mas minimo, entonces yo creo que esas criticas no estan perdidas. 

A. Boscan: Seria muy interesante relacionar el movimiento zapatista 
con la actual coyuntura que la sociedad capitalista, a traves de sus intelectuales, 
nos plantea con su ideologfa del derrumbe y la quiebra de los paradigmas, con 
la carencia de certezas en la construction de lo sociopolftico y la muerte de las 
altemativas. Pero tambien debemos planteamos la via por la cual construir o 
redefinir altemativas, mas aun si tomando en consideration los nuevos espacios 
de los movimientos sociales, politicos, literarios, de una nueva Izquierda ( si 
aun se puede utilizar ese termino). ^Como es posible dentro de este oscuro mo- 
mento no solo planteamos, sino actuar en una via re-constmctivista de altemati¬ 
vas socialistas sin caer en los errores del llamado Socialismo Real, de los ma- 
nuales (guardando las distancias) sovieticos y anarquista? ^.Es posible la re¬ 
construction de este tipo de altemativas desde una teorfa del poder, o mejor 
dicho una teorfa del Anti-Poder; es decir, un poder menos autoritario, que rom- 
pa con la logica instmmental y que pueda ser mas humanitario y horizontal? 

Brito Garcia: Bueno, ante todo yo creo que es interesante empezar la 
respuesta por el problema del nihilismo y la ruptura del paradigma. Yo creo 
que en parte tiene un aspecto positivo, no hay cosa mds ambigua que un poder 
que juega con la ruptura de paradigmas que hasta entonces lo han sostenido, 
porque el esta cavando su propia tumba... Yo creo que esta demolicion de los 
valores que esta haciendo el propio sistema, ante todo, puede comenzar por 
demolerlos a ellos. 

iQue paso el 27 de Febrero de 1989 en Venezuela cuando el poder 
despues de haber prometido absolutamente todo, agarro y dijo: “ bueno, lo 
unico que vale ahora es simplemente la rapina comercial y preparense a que 
■ los metan en una moledora de came... ”, cuando el poder mostro su cara lque 
hizo el pueblo? Dejo de creer inmediatamente en ese poder, salio a la calle a 
saquear, porque dijo, conforme a un viejo dicho de Quevedo: si roba el de 
arriba, pues robemos todos”. Entonces esa desmorronacion impUcita en el 
discurso del poder repercutio tambien en la accidn del pueblo. Entonces, hay 
que meditar mucho en los efectos que va a tener el nihilismo. Yo creo que si, 
que el nihilismo es bueno como una medida de salud, es como una gran purga. 
El nihilismo hace tabla raza con lo viejo, y entonces alii estd el problema que 
planteabas del surgimiento de nuevos valores. 

Efectivamente hay una cantidad de vias hacia ello: esta un pensamiento 
critico, Octavio Paz, Fuentes, Subirat, y otra gran cantidad de pensadores. 
Creo que en coda caso la praxis ira dando el contexto de ese pensamiento. Pero 
desde mi punto de vista hay una serie de cosas basicas: que el mundo esta divi- 
dido en explotados y explotadores, en oprimidos y opresores, aunque muchas 
veces los oprimidos han colaborado activamente con su opresion, y eso da un 
cuadro especifico de acciones y un proyecto; es decir, hay que acabar con la 
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sistema) que diagnostican el deterioro de las closes trabajadoras y de la close 
media norteamericana, y verdn que es urn gente que esta bajando su nivel de 
vida, perdiendo todo proyecto y toda perspectiva de futuro. Cuando la super 
acumulacion capitalista llegue a sus extremos icomo van a mane jar todas esas 
masas que han excluido sistemdticamente de su area de bienestar ? 

Arnold Toynbee decia que todo imperio termina por caer bajo la accion 
conjunta de los proletarios que ella misma excluye, el proletariado extemo y el 
proletariado intemo. Lo que es llamado ahora el poderio financiero de los 
Siete Grandes esta ahora en esa misma situacion, tienen tantos grandes prole- 
tariados extemos en el tercer mundo como dentro de sus fronteras, enormes 
proletariados a los cuales han depauperizado coda vez mas. 

Cuando cada vez mas gente no tenga ningun tipo de satisfaccion en ese 
sistema, pues, evidentemente ese sistema caerd, jojald! que la via de caida sea 
a traves de algo organizado y de un proyecto de reconstruccidn de la modemi- 
dad positiva, porque sino lo que puede haber es simplemente un colapso civili- 
zatorio de unas proporciones impensables... Pero necesariamente el cambio de 
un sistema por otro va ha tener que ocurrir dentro de un combate, porque el 
viejo sistema no se va a dejar tomar el poder, esos son los revolucionarios a los 
que les encanta regalar el poder despues que lo tienen, como sucedid en la 
Union Sovietica, si es que se podria llamar revolucionaria esa close que se 
entrega al capitalismo. Lo cierto es que los capitalistas y las closes dominantes 
no se dejan quitar el poder, y que en el momento del colapso que ellos mismos 
estdnfabricando, van a intentar resistir violentamente, y esto no es unafantasia 
pues lo hemos visto en Irak, donde hay una guerra de aplastamiento. En Haiti 
que no esta para nada vulnerando la seguridad y los intereses de EE.UU, hay 
una masiva intervencion. Bueno esa es la logica del enemigo. 

I Que tipo de Idgica se le puede oponer ? Tiene que ser una logica de la 
resistencia y una Idgica con un gran proyecto de liberacion, yo no veo otra 
salida y repito: con un gran proyecto de liberacion que, ademds, recupere los 
aspectos positivos de la modemidad. Recuperar la ciencia aplicada a un ele- 
mento humano, recuperar la razdn tecnologica, pero una razdn tecnoldgica 
aplicada a fines humanisticos, porque un colapso total de la civilizacion ahora 
tendria unas repercusiones pavorosas en el costo de vidas humanas. 

L. Gonzalez: ^Como rescatar esos elementos positivos de la modemidad 
para hacerlos mas inclusivos y menos excluyentes, sin que se produzca una 
guerra cultural? 

Brito Garcia: Mira, en un principio tendria que haber una guerra 
cultural, de hecho toda guerra es fundamentalmente cultural, puesto que se 
trata de imponer una concepcidn del mundo... Evidentemente que la confronta- 
cion que viene sera ante todo una guerra de signos, una guerra de culturas y 
esperemos que se detenga alii. A mi siempre me parece terrible derramar una 
gota de sangre, pero fundamentalmente sera eso. Ahora icomo operara esa 
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iQue es una agenda de publiddad? Una agenda de publiddad es un 
batallon ideoldgico en donde se tienen reclutados mediante el sueldo a una 
serie de creadores. iNo estd comprometida esa gente? jNo esta integrada a un 
proyecto? Si, por supuesto. Hay toda una integracidn a un proyecto que estdn 
manejando. Entonces, dentro del proyecto critico pueden haber dos partes: 
toda una serie de intelectuales que pretenden tambien no tener proyecto, que 
pretenden no tener vision, etc., y que en alguna forma corean el discurso oficial 
postmodemo. Es decir, no hay para donde mirar, solamente hay que quedarse 
mirando el vacio y ya esta. En segundo lugar, hay un conjunto de creadores 
esteticos verdaderos que aun en el caso que se limiten en una busqueda formal 
si ejercen una action liberadora. 

Uno podia hacerle una critica a los dadaista o a los surrealistas. Bue¬ 
no, uno decia... estos tipos metidos en su pequeha diversion de desintegrar la 
cultura, crear cuadros con trozos de otros cuadros, y hacer representaciones 
teatrales disparatadas, jNo significaban nada?... Bueno, pero que nos importa 
eso, que relacion tiene esto con el proyecto social. Y sin embargo, los Surrrea- 
listas y los dadaista eran profundamente radicates, es decir, tenian un proyecto 
politico implicito. Pero ademas esa especie de acido sulfurico, que ellos le es- 
taban echando a la cultura burguesa de la epoca contribuyd tambien a poner 
en cuestion a esa cultura, a ridiculizarla, ha hacer que ya gran parte de ella no 
pudiera utilizarse en ninguna forma como aparato ideoldgico. Entonces, esa 
gente, estos verdaderos creadores que estdn en una vanguardia ( y utilizo or- 
gullosamente esa expresion que el postmodemismo quiere descartar por razo- 
nes obvias), tienen un elemento creativo. Y finalmente, hay otros intelectuales 
que intentan hacer su quehacer dentro de un proyecto de critica, los hay toda- 
via y cada vez serdn mas. La propaganda acerca de las banalidades del post¬ 
modemismo oculta que hay una gran cantidad de pensadores... 

L. Gonzalez: Es un gran reto para el pensamiento critico alternativo 
que promovemos insertarse en el debate de la guerra cultural y simbolica. ^No 

leparece? . . 

Brito Garcia. Si. Ya que se estd en el debate queriendolo o no. Aunque 

uno no lo quiera estd alii. Si uno meramente sostiene la posicion de que hay 
que tirar la toalla y hay que quedarse mirando el techo, se estd dentro de los 
que se rindieron. Si uno de repente corea la ultima moda cultural como si fue- 
ra la verdad, se estd en el debate, pero uno estd sirviendole de apoyo al inva- 
sor, de colaboracionista. Pero si uno resiste o duda, y reacciona con su crea- 
cidn artistica, uno estd en la resistencia. Y si uno ni crea, m piensa, m hace 
nada, estd dentro de la poblacion civil que sirve de rehen. 

A. Boscan: Existen una serie de discursos y movimientos que se en- 
cuentran parcialmente aislados entre si y que fueron excluidos en ese proyecto 
modemo. Hoy muchos de esos excluidos reclaman su participacion y derechos, 
dfgase, movimientos indigenistas, ecologicos, homosexuales, etc. Aun cuando 
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lismo logre responder a sus demandas, sin abandonar los principios burgueses 
de la propiedad privada y las leyes de la plusvaha? que es la tesis de quienes 
proponen el Desarrollo Sustentable. Me parece, por el contrario, que esto ha 
venido a agudizar la expansion del capitalismo, y perpetua la explotacion a to- 
dos los niveles (especialmente en el ecologico), y que sigue siendo para nu el 
gran debate. Pareciera que el capitalismo estuviera reconociendo tanto las cau- 
sas como los resultados del genocidio ecologico, y es por ello que ahora nos 
plantea eso que se viene llamando “el desarrollo sustentable" , pero ^para quie¬ 
nes? <,E1 Norte o el Sur? ^Listed cree que el capitalismo este en capacidad den- 
tro de sus diversas “ Idgicas" del mercado total y del pretendido Estado com- 
pensatorio, de reconocer y responder a la crisis ecologica? 

Brito Garcia: Fijate tu que el desarrollo sustentable ya seria una logica 
externa del capitalismo como tal. iQue es lo sustentable para el capitalismo 
como tal? Lo que produce beneficio directo y a corto plazo. Si tu extiendes eso 
a una logica a Largo plazo, entonces tendrias otra cosa. Por ejemplo, el Keyne- 
sianismo. iQue decla el Keynesianismo? Para evitar el colapso del capitalismo 
haremos medidas intervencionistas, de modo que el Estado modere los efectos 
de la crisis economica, cree auges economicos mediante la inversion publica, 
etc. Fijate que eso es ya una logica extrafia al capital y tan extraha que actual- 
mente el pensamiento neoliberal la rechaza furiosamente. 

Pensar que el capitalismo debiera moderar su arrazamiento de la natu- 
raleza, su devastacion y depredacion en funcion de un objetivo a largo plazo de 
humanizacion general, ya seria una modificacion de la propia logica del capi¬ 
talismo. En ese sentido, icomo operana ese tipo de logica, de solucion? Tam- 
bien tendriamos que ver, ique estan pensando ellos?: idesmantelar el desarro¬ 
llo en los paises ya desarrollados?, en absoluto. iComo es ese desarrollo sus¬ 
tentable para ellos? Primero, hay una serie de plantas patogenas de industrias 
que producen efectos quimicos iQue hay que hacer con ellas? iAcabar con 

ellas? No, instalarlas en el Tercer Mundo. 

Las productoras de asbestos, de mercurio, y los desechos tdxicos vienen 
a dar acd. Consideran El Tercer Mundo como un gran albahal. El segundo 
elemento, ver el Tercer Mundo como una gran reserva, vamos entonces a acor- 
donar al Tercer Mundo, impedirle a ellos su “desarrollo sustentable", ningun 
desarrollo.... El problema es que siempre la logica del amo es la que va a do- 
minar, en este caso la logica del desarrollo sustentable. Ojala que se llegara a 
ese tiempo de mediacion, porque -repito-, hay una gran hipocresia dentro de 
ese discurso neoliberal, en medio de ese discurso de abolicion del Estado. Pues 
todos los Estados desarrollados siguen siendo intervencionistas en la econo¬ 
mic mds en la nuestra. Manejan desmesuradamente el Producto Territorial 
Bruto, etc. Ellos le prescriben la desaparicion del Estado al Tercer Mundo, 
pero todos ellos son poderosamente estatistas. 



Universidad del ZuRa 
Viceif ectof ado Academico 
SERBILUZ 


LUZ 


Repositorio Ac-ademico 


Ano:l. N° 1. (1996). pp.165-177 


Directorio de la Sociedad sobre el Pensamiento 
_ Iberico y Latinoamericano _ 

Roberto J. VICHOT 

Department of Political Science. Texas A&M University, USA. 


INTRODUCCldN 

La Sociedad sobre el Pensamiento Iberico y Latinoamericano (SILAT) 
presents el siguiente Directorio compilado en 1992, con el proposito de dar a 
conocer los nombres de instituciones y expertos que actualmente se dedican a la 
difusidn e investigation del pensamiento Ib6rico y Latinoamericano. El Direc¬ 
torio esta compuesto en orden alfabetico por apellido(s) y nombre(s), direction 
de la Institution y del pals donde los investigadores residen, conteniendo, a 
veces, informacion sobre su numero telefonico y/o fax. Por razones de espacio 
hemos suprimido para esta publication la disciplina academics, la epoca de 
estudio, tematica(s), nombre de autores, sub-temas academicos, areas de inves¬ 
tigacion especializada, y las siglas de las Organizaciones filosoficas a las cuales 
los investigadores estan adscritos. El Directorio esta organizado por una Lista 
de Organizaciones, cada una precedida por las siglas que la identifican, una 
Lista de Miembros, una Lista de Miembros por Disciplinas y, finalmente, una 
Lista de Miembros por Area Geografica. Cualquier pregunta, informacion para 
corregir y/o complementar el presente Directorio de la SILAT, sera muy bien 
recibida, y puede ser enviada a nombre del Prof. Roberto VICHOT [Secretary. 
Department of Political Science. Texas A&M University. College Station, TX. 
77843-4348. USA. (409) 845-8589. Fax (409) 847-8924]. Gracias a todas las 
personas que han hacho posible la realization de este Directorio. 


LISTA DE ORGANIZACIONES 

AAA American Anthropology Association. 

AAPRDTW Association for the Advancement of Policy, Research,and 
development in the Third World. 

AAR American Academy of Religion. 

AAMF Asociacion Argentina de Mujeres Filosofas. 

AAUP American Association of University Professors. 

ABF Academia Brasileha de Filosofia. 

ACIF Asociacion Catdlica Iberoamericana de Filosofia. 









Directorio de la Sociedad para el pensamiento 
Iberico y Latino Americano 


167 


FIEALC 

FISP 

FNFC 

FPFC 

IAPL 

IASO 

IASS 

IBF 

ICALA 

IFUA 

IILI 

IIP 

BPA 

IPSA 

ISCSC 

ISEE 

ISES 

ISM 

IsPA 

ISSA 

JPS 

LAILA 

LAJSA 

LASA 

MACLAS 

MPA 

MPSA 

MSA 

NANS 

NCCLA 

NECLAS 

PSA 

RMCLAS 

RPA 

SAF 

SCF 

SChF 

SCIF 

SCMF 

SCOLAS 

SFA 


Federacidn Intemacional de Estudios sobre America Latina y 
el Caribe. 

Federacidn Intemacional de Filosofia 
Foro Nacional de Filosofia en Colombia. 

Fundacion para la Promocion de laFilosofia en Colombia. 
International Association of Philosophy and Literature. 
Inter-American Society of Philosophy. 

International Association of Semiotic Studies. 

Instituto Brasileiro de Filosofia. 

Intercambio Cultural Aleman-Latinoamericano. 

Instituto de Filosofia de la Universidad del Atldntico. 

Instituto Intemacional de Literatura Iberoamericana. 

Institu International de Philosophic (Paris). 

International Pragmatics Association 
International Congress of Political Science 
International Society of Comparative Study of Civilization. 
International Society Environmental Ethics. 

International Society for Eighteenth Century Studies. 
International Society for Metaphysics. 

Israel (The) Philosophical Association. 

International Society for the Study of Argumentation. 
Jerusalem (The) Philosophical Society. 

Latin American Indian Literature’s Association. 

Latin American Jewish Studies Association. 

Latin American Studies Association. 

Mid-Atlantic Council for Latin American Studies. 

Mexican Philosophical Association. 

Midwest Political Science Association. 

Metaphysical Society of America. 

North American Nietzsche Society. 

North Central Council of Latin Americanisms. 

New England Council for Latin American Studies. 
Philosophical of Science Association. 

Rocky Mountain Council for Latin American Studies. 

Radical Philosophy Association. 

Sociedad Argentina de Filosofia. 

Sociedad Colombiana de Filosofia. 

Sociedad Chilena de Filosofia. 

Sociedad Cubana de Investigaciones Filosoficas. 

Sociedad Catolica Mexicana de Filosofia 
Southern Council on Latin American Studies. 

Sociedad Filosofica Alemana. 



Directorio de la Sociedad para el pensamiento 
Iberico y Latino Americano 


169 


B 

BASAVE, Agustfn: Sierra Morena N° 109 OT. Col. Jer6nimo Siller. Monterrey. NL. 
Mexico, DF. 

BAZAN, Bernardo Carlos: 8 Birch Avenue. Ottawa, Ontario. Canada KIK 2G6. 

BEN JO de FERRER, Vilma: Cl Elvira de Mendoza N° 363. Apdo: N° 1533. Sto Domin¬ 
go. Rep Dominicana. 

BERTELLONI, Maria Teresa: Box: 5221. RUM. Mayagiiez, Puero Rico. 00708. 
BETANCOURT PEREZ, Antonio: Escuela Normal Superior. Merida, Mexico. 
BEUCHOTMauricio: A.P. 23-161. Xochimilco. 16000, Mexico. Mexico,DF. 

BIAGINI, Hugo E: Av. Alver 1711. 3er Piso. Buenos Aires, Argentina. 

BORGES, Dain: Dept. Hitory. University of Pennsylvania. Philadelphia, PA. 19104- 
6379.215-898-8444. 

BRIDGES, JULIAN: H-SU Station. Box 1302. Abilene, TX. 79601. 

BRIONES, Ernesto: El Paso Community College. P.O. Box 20500. El Paso, TX 79998. 
BROOK, Andrew: Dept, of Philosophy. Carleton University. Ottawa. Canada KLS 586. 
BURGESS, Andrew: Dept, of Philosophy. University of New Mexico. Albuquerque, 
New Mexico. 87131. BUYS, Ekdal J . Jr: Central Arizona College. Collidge, AZ. 
85228. 

c 

CABANET-EVANS, Hilda: Rio Hondo. Community College. 3600. Workman Hill 
Road. Whittier,CA. 90608 

CADY, Wes Schwemmwe: 200 Irene Circle. Lafayette. LA 70503. 

CAMURATTI, Mireya: Dept. Lang & Lit. State University of New York. Buffalo, NY. 
14269.716-636-2191. 

CANNABRAVA, Euryaldo: Colegio Pedro II. Rio de Janeiro. Brazil. 

CARRIOM- WAM, Roque: Apartado Postal 1226. Valencia (20001-A). Edo. Carabobo. 
Venezuela. 

CASANOVA, Eduardo: C. de Est. Latinoamericanos “Romulo Gallegos”. 7 a . Av. Alta- 
mira. Colonia. Caracas. 

CASTRO BARRERA, Eusebio: Av. Coplilco 300 10-401. Mexico 20, DF. 

CERUTTI GULDBERG, Horacio: Fac. de Filosoffa. UNAM. Ciudad Universitaria. 
Mexico,DF. (653-7576). 

CERVERA, Carmen: Augusto Rodin 498. Colonia Mixcoac. Mexico,DF. 

CHABRAN, Rafael: Dept, of Literature. University of California. San Diego. La Jolla, 
CA. 92093. 

CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio: 60 Sutton Place South. New York. NY 10022. (212) 
751-3779. 

COHEN, Josh: Department of Philosophy. MIT. Cambridge, MA 021139. 

COLBERT, James G. 85 Montview St. West Roxbury, MA 02132. 

CONCHA, Jaime: Dept, of Literature. University of California. San Diego. D-007. La 
Jolla, CA. 92093. 

COOPER, William F: Dept, of Philosophy. Baylor University. Waco, TX. 76703. 
CORDON RUBIO, Jose Luis: C. de Estudios Hispanicos. Av. de Los Reyes Catolicos 4. 
Madrid 3. Esparia. 



Directorio de la Sociedad para el pensamiento 
Iberico y Latino Americano 


171 


FERNANDEZ-ROCHA, Carlos: B, N° 2 Pinos de Villa Olga Santiago. Republica Do- 
minicana. 

FILER, Malva E: 600 W. 15 Th St. Apt. 82. New York, NY. 10025. (212) 663-5837. 
FILLIPI, Alberto: Fac. de Giurisprudenza. Univ. degli Studi di Camerino. Piazza Cavo- 
ca. Camerino, Italia. 

FLYNN, Gerard: Box 304. Random, WI53075. 

FORNET-BETANCOURT, Raul: Revista Concordia. Kanonenwiese 5 a . D-5100 Aa¬ 
chen. West Germany. 

FUENZAUDA, Edmundo F: Overseas Programs. Stanford University. Stanford. CA. 
94305. 


O' 

GANSTER, Paul: Institute of Regional Studies. California State University. San Diego. 
CA. 92182. 

GARCIA LOS ADA, Matilde: Mansilla 3050. Piso 9. 1425'. Buenos Aires, Argentina. 
GARCIA PARRA, PIo Quinto: Carrera 26 N° 63B-21. Bogota 2, Colombia. 

GARCIA AREVALO, Manuel: Av. San Martin 279. Republica Dominicana. 

GILMAN, Antonio: Dept, of Anthrop. California State University. 18111Nordhoff St 
Northridge, CA 91330. 

GOMEZ-MARTlNEZ, J.L: Dep. of Roman Languages. University of Georgia. Athens, 
GA. 30602. Fax.706-542-3287. 

GOMEZ-QUINONES, Juan: Dep. of History. University of California. Los Angeles. 
CA. 90024. 

GOTTLIEB, Roger S: Dept, of Philosophy. Worcester Polytechnic Institute. Worcester, 
MA 01609. 

GRACIA, Jorge J.E: Dep. of Philosophy. State University of New York at Buffalo. 
Buffalo, NY. 14260. 

GRAHAN, John: 2000 W. 95 Th. St. Leawoosd. KS 66206. (913) 341-7025 
GRAHN, Lance R: Dept, of History. Marquete University. Milwaukee, WI 53233. 
(414) 288-7217. 

GRUBER, Vivian: P.O.Box 633257. Nacogdoches, TX. 75963-3257 (409) 564-4177. 
GUALBERTO, Luciano: Cidade Universitaria. Travessa J. 374-Terreoc. Sao Paulo. 
Brasil. (021) 222-212. 

GUADARRAMA, Pablo: Carretera Central 433 Altos. Reparto Virginia. Santa Clara, 
Cuba. 81519 ext: 279. 


HADDOCK, G.E. Rosado: Av. B 871. Santurce. Puerto Rico 00909. 

HADDOX, John: University of Texas. Box 314. El Paso. Texas, 79968. 

HARTWIG, Richard: Dept, of Political Sciences. Illinois State University. Normal, IL. 
61761. 

HENDERSON, James: Intern. Studies. Univ. South Carolina. Carolina College. Box 
1954. Conway , SC. 29526 

HICKMAN, Larry: Dept, of Philosophy. Texas A&M University. College Station, TX. 
77843. 



Directorio de la Sociedad para el pensamiento 
Iberico y Latino Americano 


173 


R/K 

MAC1EL, David: Dept, of History. University of New Mexico. Albuquerque. NM. 
87131. 

MARTI, Oscar: Dept, of Philosophy. California State University. 1811. Nordhoff St 
Northridge, CA. 91330 

MARTIN, Victor: Apdo: 1606. Maracaibo. Venezuela. 

MARTfNEZ, Julio: San Diego State University. University Library N° 123. San Diego, 
CA. 92182-0511. 

MATtAS, Waldemar: Humanities. Atlanta Metropolitan College 1630 Stewart Av. S.W. 
Atlanta, GA. 30310. 

MATSUSHITA fl.LatinAmcrican Centre. Univ. of Nanzan. 18Yamazato Cho. Showa- 
Ka Nagoya, Japan 466 

MAYZ-VALLENILLA, Ernesto: Urb. Tusmare Av. Ppal .Qta: La Mazorca. El Hatillo. 
Caracas, 1081. Venezuela 

McINSTOSH, Kathleen: Dep. Modems Foreing Languages. Westfield State College. 
Westfield. MA 01086. 

MEAD, Roberto G: P.O. Box. 9. Storrs, CT. 06268. 

MEDINA, Vicente: Dept, of Philosophy. Seton Hall University. South Orange, NJ. 
07079. (201)761-9480. 

MELKO, Matthew: Dep. of Sociology & Anthropology. Wright State University. Da¬ 
yton, OH. 45435. 

MENDOZA, Manuel: Dept. Modem Languages. Stephen F. Austin State University. 
Nacogdoches. TX, 75961 

MENDOZA, M. Noel: University of Guyana. Box. 841. Georgetown, Guyana. 
MIKOYAN, Sergo: Revista America Latina. Academy of Sciences URSS. B. Ordinka 
21. Moscow, Russia. 

MINGUET, Charles: Centre de Recherches Latino-Americaines. 2 rue de Rouen. 
92001. France. 

MIRO QUESADA, Francisco: Prolongation Av. Primavera 200. Surco Lima, Peru. 
MONTEIRO, Joao Paulo: Rua Homen de Melo. 261. Apt. 11-A. Sao Paulo. Brasil. 
MORA, Amoldo: Escuela de Filosoffa. Universidad San Pedro. San Jose, Costa Rica. 
MORALES, Waltraud: Dept, of Political Science. University of Central Florida. Orlan¬ 
do, FL. 32816. 

MORIN, Thomas D: Dept. Languages. University of Rhode Island. Independ. Hall. 
Kingston, IR 02881. 

MARKOVSKY, M. Christine: Sacred Heart School of Theolohy. Box. 429 Hales Comer. 
WI. 53130-0429. 

MOTA GUILHERME, Carlos: Inst, de Estudos Avan$aos . Univ. de Sao Paulo. Tra- 
vessa J. 374- Terreo. Brasil. 

MUNOZ, Sergio: La Opinion. 1436. South Main St. Los Angeles. CA 90015. 
MURUNGI, John: Dept, of Philosophy & Religion. Towson State University. Towson, 
MD. 21204. 



Directorio de la Sociedad para el pensamiento 
Iberico y Latino Americano 


175 


RIVADENEIRA, Antonio: Fed. Bolivariana. Av. Jimenez N°4-70 Ofc. 309. Apdo:25839. 
Bogota, Colombia. 

RIVARA de T, M a : Universidad Nacional Mayor. FilosofTa. Guardia Civil 1060. Urb. 
Corpac S. I.Lima 27,Peru. 

ROCCO, Ray: Dept, of Political Science. University of California. Los Angeles. CA. 
90024. 

RODRIGUEZ, Celso: Organization of American Studies. Washington DC. 20006. 
RODRIGUEZ-OZAN, Maria Elena: Amores 1874. Depto: 401. Col. El Valle. Mexico, 
DF. 

RODRIGUEZ, Armando: Angel Furloh 179. Maipu (5515). Mendoza, Argentina. 

ROJAS ORIOLA, M: Zapiola 640. Muniz Buenos Aires, Argentina. 

ROJAS MUNITAS, Enrique: Facultad de Filosoffa. Universidad de Concepcion. Chile. 
ROY, Joaquin: Dept, of Foreing Languages. University of Miami. Coral Gables, FL. 
33124. 

RUBIN, Joseph: 27425. Selkirk Av. Southfield, MI. 48076. 

RUIZ, Rene: P.O. Box 17065. Toledo, OH. 43617. 


s 

SALMERON, Fernando: Congreso 70. Tlalpan C.P. Mexico, DF. 

SANCHEZ VASQUEZ, Adolfo: Facultad de Filosoffa. UNAM. Mexico. Ciudad Univer- 
sitaria. Mexico DF. 

SANTIAGO, Daydi-Tolson: Dept. Spanish/Portuguese. Univ. of Wisconsin. Box 413. 
Milwaukee. WI. 53201 

SCHARFF, Robert: Dept, of Philosophy. University of New Hampshire. Durhan, NH 
03824. 

SCHMIDT, Henry: Dept History. Texas A&M Univ. Academic Building 311. College 
Station, TX. 77843. 

SCHUTTE, Ofelia: Philosophy Department. University of Florida. Gainesville, FL 
32611. (904) 392-2084. 

SCHUNGER, Peter: Dept. History. Indiana University. 425. University Blvd. Indiana¬ 
polis. IN.46202. 

SIERRA MEJIAS, Ruben: Apartado Correo: 55544. Bogota 2, Colombia. 

SKIRIUS, John: Dept, of Spanish and Portuguese. University of California. Los Ange¬ 
les. CA. 90024. 

SMRZ, Ines Margarita: 11980 W. Grange Av. Halles Corners. WI 53130. 

SOLER, Ricaurte: Estudios Latinos “Justo Arosemena”. Univ. de Panama. Apdo: 1448- 
Zona-1 Panama. 

SOSA, Carolina: 80 South Regent St. Port Chester, NY. 10573. (914) 939-8233. 

SOSA, ERNESTO: Dept, of Philosohy. Brown University. Providence, IR. 02912 
SOSA M, Beatrice: Universidad Panamericana .Augusto Rodin. N° 498. Plaza de Mix- 
coac. Mexico. DF. 

SOTO, Shirsene: California State University. 18111 Nordhoff St. Northridge, CA. 
91330. 

STEGER, Hans-Albert: Osterreichisches Lateinamerika-Inst. Schmerlingplatz N° 8. A- 
1010. Viena. Asutria. 
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WILHITE, John: Dept. Foreign Languages. Middle Tennessee State University. Mur¬ 
freesboro, TN 37132. 

WOODS, Richard: Dept. Foreign Languages. Trinity University. 715 Stadium Drive. 
San Antonio. TX. 78284. 


XIRAU SUBIAS , Ramon: Inst. Investigaciiones Filosoficas. Torre I de Humanidades, 
UNAM. Mexico. 


YUDICE, George: 30 E. 10 Th St. New York, NY. 10003. 


ZEA, Leopoldo: Cerrada de Las Margaritas. N° 25. Col. Florida. Mexico, DF. 
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Fondo Bibliografico sobre las Ciencias Sociales 
en America Latina (FOBAL-CS), y 
Centro de Documentacion Max Flores Dtaz 

Universidad Central de Venezuela, Caracas. 


El proyecto FOBAL-CS ha venido desarrollandose desde 1988, a partir 
de una iniciativa conjunta del Instituto Autonomo Biblioteca Nacional y la 
FACES. En el proceso de estructuracion de este Proyecto ha destacado tambien 
la participacidn de la Red de Informacion Socioeconomica (REDINSE), auspi- 
ciado por el CONICIT. El Proyecto esta destinado a consolidar un Fondo Bi- 
bliogrdfico sobre America Latina y el Caribe ( FOB Ah ) en el area de las cien¬ 
cias sociales que permita reunir un acervo extenso e integrado en ese campo, 
propiciando la cooperation inter-institucional para el logro de dicho objetivo. El 
FOBAL-CS aspira a constituir un valioso apoyo para la investigation y para la 
formation a nivel de postgrado, asf como para la elaboration de politicas publi- 
cas. 

El fondo abarca fundamentalmente tres dimensiones, de acuerdo al tipo 
de material considerado: 1) Libros: el Fondo ha venido ampliandose principal- 
mente mediante las adquisiciones que efectua la Biblioteca Nacional, siguiendo 
las recomendaciones al respecto por miembros del Departamento de Estudios 
Latinoamericanos de la Escuela de Sociologfa de la FACES. 2) Documentacion'. 
el acceso a documentacion se realiza a traves del Centro de Documentacion e 
Informacion “Max Flores Dfaz”. Mas que plantearse una lmea de adquisicion 
extensa de documentos, se ha propuesto brindar a los usuarios la informacion 
que les permita acceder o solicitar los documentos no convencionales que pue- 
dan ser de su interes. 3) Publicaciones Periodicas: las publicaciones periodicas 
son consideradas como la columna vertebral de FOBAL-CS, al concebtrselas 
como el instrument) mas idoneo y agil para obtener informacion actualizada 
acerca del debate que se desarrolla en el campo de las ciencias sociales en y 
sobre America Latina y el Caribe. La conformacion de un programa cooperative 
para la adquisicion de publicaciones periodicas para FOBAL vino a ser un re- 
curso fundamental para potenciar el aprovechamiento del valioso material exis- 
tente en diversos centros bibliotecarios. La participacion de REDINSE en la 
identificacion de esas colecciones y en la coordinacion del programa ha permi- 
tido elaborar un catalogo colectivo de unos 250 tftulos pertinentes para FOBAL- 
CS, ubicados en la hemeroteca de la Biblioteca Central de la UCV, el Centro de 
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(REDINSE). 2. Servicio de Referenda. A traves de este servicio los investigado- 
res pueden tener acceso a 35 bases de datos bibliograficos. 3. Busqueda de Do- 
cumentos : Localization de documentos en unidades de information del pals. 4. 
Reproduccion de Documentos. 

CONVENIOS INTERINSTITUCION ALES 

Entre los acuerdos de intercambio de productos y servicios de informa¬ 
tion estan: FACES (Banco Central), FACES (Oficina Central de Estadfsticas e 
Informatica) y FAES (Fundacion de Etnomusicologia y Folklore). 

Horario de servicio : Lunes a Viemes de 8:oo a.m. a 6:oo p.m. 

Para mayor information dirigirse a la Universidad Central de Venezue¬ 
la. Facultad de Ciencias Economicas y Sociales. Institute de Investigations 
Economicas y Sociales “Dr. Rodolfo Quintero”. Residencias A-l. Apartado 
Postal: 54057. Caracas, 1051-A. Venezuela. Telefax: 02-662.9521. 
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Normas de Publication 


Utopia y Praxis Latinoamericana: Es una revista periodica, trimestral, arbitrada e in- 
dexada a nivel nacional e internacional, editada por la Universidad del Zulia (Maracaibo, 
Venezuela), adscrita al Centro de Estudios Sociologicos y Antropologicos (CESA) de la Fa¬ 
cultad de Ciencias Economicas y Sociales, y financiada por el Consejo de Desarrollo Cien- 
tifico y Humanistico (CONDES) de esta misma Universidad. Todas los trabajos que se soli- 
citan o reciben, deben ser originales e ineditos. No se admitira ninguno que este en curso 
de ser ofrecido simultaneamente a otra revista para su publicacion. Las areas tematicas 
que definen el perfil de la revista estan insertas en las siguientes lineas genericas del pen- 
samiento iberoamericano y latinoamericano: Filosofia Politica Latinoamericana, Historia 
de las Ideas, Filosofia de la Historia, Epistemologia, Teonas y metodologias de las Ciencias 
Sociales, Antropologia social, politica y filosofica, Etica y pragmatica, Filosofia y dialogo 
intercultural, Filosofia de la Liberacion, Filosofia Contemporanea, Estudios de Genero, 
Teorias de la Posmodemidad. Las sub-areas respectivas a cada area general seran defini- 
das por el Comite Editorial, con la ayuda de sus respectivos asesores nacionales e interna- 
cionales, a fin de establecer la pertinencias de los trabajos presentados. 

Presentacion de originales: Se destacan los siguientes aspectos: Titulo: conciso y en re- 
ferencia directa con el tema estudiado. No se aceptan sub-titulos. Resumen: debe descri- 
bir la idea central de la investigacion y considerar su relacion con el objeto y la metodolo- 
gia que le sirve de soporte, con una cantidad maxima de 100 palabras. Anadir cuatro pa- 
labras clave, en orden alfabetico. Se redacta en Castellano y en ingles. Estructura de con- 
tenido: Introduccion o Presentacion, desarrollo seccionado por titulos e intertitulos, con- 
clusiones generales y bibliografia de actualidad y especializada. Todas las referencias he- 
mero-bibliograficas y notas, deben hacerse a pie de pagina, en numeracion continua, de 
acuerdo a las indicaciones que se recogen en la seccion que mas adelante se indica. La 
fuente recomendada es Arial 12, a doble espacio. Ademas de la lengua castellana, los 
Estudios, Articulos, Ensayos, Notas y Debates, Entrevistas, Resenas Bibliogrqficas, pue- 
den ser presentados en portugues, frances, italiano e ingles. Se deben enviar en soporte 
electronico (3.5 HD Microsoft Word-Windows LP), mas dos copias impresas en papel, a la 
siguiente direccion: i) fisica: Alvaro B. Marquez-Fernandez (Director). Revista Utopia y 
Praxis Latinoamericana. Apartado postal: 10. 559. Maracaibo, Edo. Zulia. Venezuela, ii) 
Electronical amarquezfemandez@gmail.com y/o utopraxis@yahoo.es 

Secciones de la revista 
Aparicion regular 

Estudios : es una investigacion exhaustiva de caracter monografico, orientada a uno o 
varios objetos de areas tematicas tratados inter y/o transdiciplinarmente, desarrollada 
desde un paradigma epistemologico. Se hace enfasis en el analisis critico y la interpreta- 
cion. Su extension no debera exceder las 40 paginas. 

Articulos : es una investigacion puntual de caracter monografico, preferiblemente resul- 
tado parcial o final de una investigacion donde se destaca la argumentacion reflexiva y 
critica sobre problemas teoricos y/o practicos, metodologicos y/o epistemologicos del 
tema y el area de estudio explorado. Su extension no debera exceder las 20 paginas. 




Ensayos : es una interpretacion original y personal, prescinde del rigor de la formalidad 
de una monografia, le permite a un investigador consolidado presentar sus posturas 
teoricas sobre la actualidad y trascendencia de las formas de pensamientos o los para- 
digmas, en los que se desarrolla su disciplina y temas afines. Su extension no debera ex- 
ceder las 15 paginas. 

Resenas bibliograficas: es una colaboracion que pone al dia la actualidad bibliografica, 
se recogen los principales resultados de las investigaciones nacionales e internacionales 
en forma de libro individual o colectivo. Resalta el analisis critico sobre los diversos nive- 
les (teoricos, metodologicos, epistemicos, politicos, sociales, etc.,) donde se puede de- 
mostrar el impacto de las investigaciones. Su extension no debera exceder las 5 paginas. 

Aparicion eventual 

Notas y debates de Actualidad: es una colaboracion de caracter relativamente monogra- 
fico, se presentan las opiniones y juicios criticos acerca de los problemas y las dificulta- 
des que pueden encerrar los procesos de investigacion y sus resultados. Su extension no 
debera exceder las 10 paginas. 

Entrevistas: es una colaboracion donde se interroga a un pensador o investigador con- 
sagrado, sobre las particularidades de sus investigaciones y los resultados que esta le 
provee a la comunidad de estudiosos de su area de conocimiento y afines. 

Formato de citaciones hemero-bibliograficas 

Estas referencias se reducen unicamente a las citas de articulos, libros y capitulos de li- 
bros, especializados y arbitrados por un Comite Editor o avalados por un Comite Redac¬ 
tor de sellos editoriales (universitarios o empresariales) de reconocido prestigio en el 
campo tematico de la investigacion. Se deben evitar referencias de caracter general 
como: Enciclopedias, Diccionarios, Historias, Memorias, Actas, Compendios, etc. 
Citaciones de articulos de revistas , segun el siguiente modelo 
VAN DIJK, TA (2005). “Ideologia y analisis del discurso”, Utopia y Praxis Latinoamerica- 
na. Ano:10, n°. 29, Abril-Junio, CESA, Universidad del Zulia, Maracaibo, pp. 9-36. 
Citaciones de i) libros y ii) capitulos de libros , segun el siguiente modelo 

i) PEREZ-ESTEVEZ, A (1998). La materia, deAvicerLaalaEscuelaFranciscana. EdiLUZ, 
Maracaibo. 

ii) BERNARD, B (2001). “El etemo retorno de una Filosofia Antihegemonica”, en: Estu- 
dios de Filosofia del Derecho y de Filosofia Social. Vol. II. Libro Homenaje a Jose Manuel 
Delgado Ocando. Tribunal Supremo de Justicia. Coleccion Libros Homenajes, n°.4. Ca¬ 
racas. pp. 211-251. 

NOTA: En caso de haber varios autores, se nombran todos en el orden de aparicion. Cual- 
quier otro tipo de citaciones, el Comite Editorial se reserva el derecho de adaptarla a esta 
normativa general. No se publican investigaciones o colaboraciones con anexos, cuadros, 
graficos, etc. Cualquier excesion sera deliberada y aprobada por el Comite Editorial. 

Evaluacion de las colaboraciones 

Todos los Estudios, Articulos, Ensayos, Notas y Debates, Entrevistas, que se reciban en 
la revista seran arbitrados por miembros del Comite de arbitros nacionales y/o interna¬ 
cionales de reconocida trayectoria profesional en sus respectivos campos de investiga¬ 
cion. Su dictamen no sera del conocimiento publico. La publicacion de los trabajos esta 
sujeta a la aprobacion de por lo menos dos arbitros. Segun las normas de evaluacion es- 
tos deberan tomar en consideracion los siguientes aspectos: originalidad, novedad, rele- 
vancia, calidad teorica-metodologica, estructura formal y de contenido del trabajo, com- 
petencias gramaticales, estilo y comprension en la redaccion, resultados, analisis, criti- 
cas, interpretaciones. 

Presentacion y derechos de los autores y coautores 

Los Estudios y Articulos pueden ser un solo autor y no mas de dos coautores. El autor 
principal debe suscribir una carta de presentacion, y dirigirla al Comite Editorial solici- 
tando la evaluacion de su trabajo para una posible publicacion. Se debe anexar un CV 
abreviado (igual para los co-autores), donde se senalen datos personales, instituciona- 
les y publicaciones mas recientes. El Copy Right es propiedad de la Universidad del Zu¬ 
lia. Para cualquier reproduccion, reimpresion, reedicion, por cualquier medio mecanico 
o electronico, de los articulos debe solicitarse el permiso respectivo. Los autores recibi- 
ran una copia en papel y otra electronica de la revista, mas diez separatas, enviadas a su 
direccion personal o institucional. 
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Guidelines for Publication 


Utopia y Praxis Lationoamericana (Latin American Utopia and Praxis): Is a periodic, 
tri-monthly, arbitrated journal which is indexed on a national and international level, and 
edited by the University of Zulia (Maracaibo, Venezuela) in the Center for Sociological and 
Anthropological Studies (CESA) ascribed to the Faculty of Economic and Social Sciences, 
and financed by The Scientific and Humanistic Studies Council (CONDES) at the same 
University. All contributions requested and/or received must be original unedited papers. 
No contributions will be accepted that are simultaneously being offered for publication in 
another journal. The thematic areas that define the profile of the journal are included in 
the following generic areas of Spanish American and Latin American thought: Latin Ameri¬ 
can political philosophy, the history of ideas, the philosophy of history, epistemology, so¬ 
cial science theories and methodology, social, political and philosophical anthropology, 
ethics and pragmatics, philosophy and inter-cultural dialogue, the philosophy of libera¬ 
tion, contemporary philosophy, gender studies, and post-modern theories. The sub-cate¬ 
gories in each area will be defined by the Editorial Committee with the help of its respective 
national and international advisors in order to establish the pertinence of the papers pre¬ 
sented for publication. 

Presentation of original texts: The following aspects are considered to be especially im¬ 
portant: The title must be concise and directly relevant to the theme studies. Sub-titles are 
not acceptable. The abstract must describe the central idea of the research and consider its 
relationship with the objectives and methodology that support it, and be no longer that 100 
words. Four key words in alphabetical order must accompany the abstract. The abstract 
must be written in both Spanish and English. The abstract must be structured in the follow¬ 
ing manner: Introduction or presentation, general explanation with titles and subtitles, gen¬ 
eral conclusions and up-dated and specialized bibliography. All of the bibliographical refer¬ 
ences and notations must be included in footnotes, and numbered in sequence, according to 
the indications in the section that follows. The recommended lettering font is Ariel 12, dou¬ 
ble-spaced. In addition to Spanish, studies, articles, essays, notes, debates, interviews and 
bibliographical reviews can be presented in Portuguese, French, Italian and English. An 
electronic support copy (3.5 HD Microsoft Word-Windows LP) and two printed copies must 
be sent to the following address: (physical), Alvaro B. Marquez-Fernandez (Director). Revista 
Utopia y Praxis Latinoamericana. Apartado postal: 10. 559. Maracaibo, Edo. Zulia. Vene¬ 
zuela. ii) (electronic), amarquezfemandez@gmail.com y/o utopraxis@yahoo.es 
Journal sections 
Normal features 

Studies: exhaustive research of a monographic nature oriented towards one or several ob¬ 
jectives treated in an inter- or trans-disciplinary manner, and developed from an 
epistemological paradigm. Emphasis is made on critical analysis and interpretation. The 
article must not exceed 40 pages. 

Articles: precise research of a monographic nature, preferably the result of partial or final 
research where a reflexive and critical argument in relation to certain theoretical or practi¬ 
cal, methodological or epistemological problems is raised and the area of study is explored. 
The length should not exceed 20 pages. 



Essays: original and personal interpretations, which do not follow the rigid formalities of a 
monograph, and allow an experienced researcher to present theoretical up-dated postures 
and to transcend the normal forms of thought and paradigms that are developed in the re¬ 
spective discipline or thematic area. The paper should not excede 15 pages. 
Bibliographical Reviews: these are collaborative articles that update bibliography, gather¬ 
ing the principle results of national and international research in the form of an individual 
or collective publication. They emphasize critical analysis on diverse levels (theoretical, 
methodological, epistemological, political, social, etc.) where the impact of this research 
can be demonstrated. These papers should not excede 5 pages. 

Occasional features 

Up-dated notes and debates: this is a relatively monographic paper, in which opinions and 
critical judgements are made in reference to problems and difficulties encountered in re¬ 
search processes and results. The length should not excede 10 pages. 

Interviews: these are the results of interrogative conversations with recognized theorists 
and researchers in relation to particular aspects of their research and the results of the 
same which provide the interested community with new information and knowledge in 
their fields. 

Format for bibliographical quotations 

These references refer only to quotations from articles, books and chapters of books that 
are specialized and arbitrated by an editorial committee or evaluated by an editorial text re¬ 
view committee (university or publishing house), of recognized prestige in the thematic 
area of the research topic. General references from encyclopedia, dictionaries, historical 
texts, remembrances, proceedings, compendiums, etc. should be avoided. 

Quotations from journal articles should follow the model below: 

VAN DIJK, TA (2005). “Ideologia y analisis del discurso”, Utopia y Praxis Latinoamericana. 
Aho:10, n°. 29, Abril-Junio, CESA, Universidad del Zulia, Maracaibo, pp. 9-36. 
Quotations from i) books and ii) book chapters, should follow the model below: 

i) PEREZ-ESTEVEZ, A (1998). La materia, de Avicena a la Escuela Franciscana. EdiLUZ, 
Maracaibo. 

ii) BERNARD, B (2001). “El eterno retomo de una Filosofia Antihegemonica”, en: Estudios 
deFilosofiadelDerecho y de Filosofia Social. Vol. II. Libro Homenaje a Jose Manuel Delgado 
Ocando. Tribunal Supremo de Justicia. Coleccion Libros Homenajes, n°.4. Caracas, pp. 
211-251. 

NOTE: In the case of various authors, name them all in order of appearance. If there is any 
other type of quotation, the Editorial Committee reserves the right to adapt it to this gen¬ 
eral norm. Research publications and collaborative research efforts including appendices, 
tables, graphs, etc. will not be published. Any exception to this ruling must be discussed 
and approved by the Editorial Committee. 

Evaluation of Collaborative Efforts 

All studies, articles, essays, notes, debates and interviews received by the journal will be 
arbitrated by members of national and international arbitration committees who are well 
known internationally for their professionalism and knowledge in their respective fields of 
learning. Their decisions will not be made public. Publication of articles requires the ap¬ 
proval of at least two arbitrators. According to the evaluation norms, the following aspects 
will be taken into consideration: originality, novelty, relevance, theoretical and method¬ 
ological quality, formal structure and content, grammatical competence, style and com¬ 
prehension, results, analysis, criticism, and interpretations. 

Presentation of and rights of authors and co-authors 

Studies and Articles can be presented by one author or two co-authors. The principal author 
must sign the letter of presentation and direct it to the Editorial Committee, requesting the 
evaluation of the article for possible publication. A brief curriculum vitae should accompany 
the request (one for each author in the case of co-authors), and indicate personal and insti¬ 
tutional information, as well as most recent publications. The copyright becomes the prop¬ 
erty of the University of Zulia. For reproduction, re-prints and re-editions of the article by 
any mechanical or electronic means, permission must be requested from the University of 
Zulia. The authors will receive a paper copy and an electronic copy of the journal, as well as 
10 separate prints of the article sent to either their personal or institutional address. 
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Instrucciones para los Arbitros 


Se parte del supuesto de que el arbitro es “un par” del arbitrado. Eso quiere decir que 
ambos se desenvuelven en el contexto de una cultura cientifica que le es familiar; es de¬ 
cir, que se presume que ambos “dominan el tema”, que conocen sus tendencias y con- 
tratendencias. Eso es de innegable valor a la hora de que un arbitraje responda de 
acuerdo a los objetivos en los que se basa: la suficiente neutralidad y el minimo de subje- 
tividad, como para hacer un juicio a conciencia. De esto dependera el exito de esa “mi- 
sion” que sin lugar a dudas redundara en beneficio de la publicacion. 

Los especialistas encargados del arbitraje deben tomar con especial consideracion, sin 
que esto menoscabe su libertad para evaluar, los siguientes aspectos que se enuncian, 
al momento de realizar la lectura, con el fin de lograr la mayor objetividad posible en su 
dictamen. Se trata pues de confirmar la calidad del articulo cientifico que esta en consi¬ 
deracion. 

1 . El nivel teorico del trabajo 

Se considerara el dominio conceptual y argumentative de la propuesta del trabajo. 
Especialmente, hacer evidente en el articulo presentado contextos teoricos pertinentes 
que permitan situar el tema y su problematica. Esto anula el grado de especulacion que 
pueda sufrir el objeto de estudio. 

2. El nivel metodologico del trabajo 

Se considerara la coherencia metodologica del trabajo entre la problematica propuesta y 
la estructura logica de la investigacion. Solo un buen soporte metodologico puede deter- 
minar si hay suficiente coherencia en torno a las hipotesis, los objetivos y las categorias 
utilizadas. Esto anula cualquier rasgo de asistematicidad de la investigacion. 

3 . Nivel de interpretacion del trabajo 

Se considerara el grado interpretative de la investigacion, sobre todo en las de caracter 
social o humanistico. Esto cancela cualquier discurso o analisis descriptivo en la inves¬ 
tigacion, y permite poner en evidencia si el trabajo presenta un buen nivel reflexivo y cri- 
tico. Ademas, el trabajo deberia generar nuevos postulados, propuestas. 

4 . El nivel bibliografico de la investigacion 

Se considerara el uso adecuado de la bibliografia. Lo que significa que la misma debe ser 
lo mas especializada posible y de actualidad. Las referencias y/o citas deben ajustarse y 
responder a la estructura argumentativa de la investigacion, sin caer en contradicciones 
o sin sentidos. Este es uno de los niveles de probar la rigurosidad del trabajo. No se debe 
subestimar la fuente bibliografica. 

5 . El nivel de la gramatica 

Se considerara el adecuado uso del lenguaje y la claridad de expresion, en la medida en 
que esto esta directamente relacionado con el nivel comunicativo que se le debe a la in- 



vestigacion. Imprecisiones sintacticas, retoricas superfluas, errores de puntuacion, pa- 
rrafos engorrosos, entre otros aspectos, son elementos que confunden al lector y puede 
ser sinonimo de graves faltas en la comunicacion escrita. 

6. El nivel de las objeciones u observacion.es 

Se debera razonar por escrito los argumentos que tiene el arbitro para corregir parcial o 
totalmente un articulo, a fin de proceder a su publicacion. Esto es muy importante pues 
de lo contrario el autor del articulo no puede llevar a cabo los correctivos solicitados por 
el arbitro. Sus desacuerdos, si no estan dentro de los limites de la investigacion, no de- 
ben privar sobre la evaluacion. Si por alguna razon el arbitro considera que no esta en 
capacidad de lograr su dictamen con imparcialidad y objetividad, debe comunicar su re- 
nuncia a fin de proceder a su reemplazo. 

7. La pronta respuesta del arbitro 

Es conveniente que el arbitro respete y cumpla debidamente, evitando demoras innece- 
sarias, las fechas previstas para el arbitraje. Lo contrario genera serios, y a veces graves, 
problemas en el cronograma de edicion. Si el arbitro no puede cumplir con los lapsos de- 
terminados para la evaluacion, debe notificarlo enseguida. 

8. La presentacion formal 

Se considerara la presentacion formal del trabajo de acuerdo a las Normas de Publica- 
cion de la revista que aparecen al final de la misma. 


